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Un entierro digno de la realeza’

CATARINA DE SAN JUAN FUE, junto con sor Juana Inés
de la Cruz, la mujer mas famosa de su tiempo. El pres-
tigio del que gozd yla devocion que le tuvo el pueblo se
manifestaron durante sus ceremonias funebres, lleva-
das a cabo en enero de 1688, en Puebla de los Angeles,
cuyo desarrollo se conoce gracias a los relatos de los
notarios Miguel Zerén Zapata y Francisco Solano, con-
vocados para dar fe de los hechos.

Catarina, apodada la China Poblana, murié en la
madrugada del 6 de enero en la casa de su benefactor,
el capitan Hipélito del Castillo y Altra, un acaudalado
miembro de la élite poblana. Tras su fallecimiento,
trasladaron su cuerpo a la sala de la casa, donde mu-
jeres de la élite lo amortajaron y lo prepararon para
exhibirlo al ptiblico. Le pusieron una tiinica negra, lo
adornaron con floresy, en reconocimiento a la pureza
virginal de la muerta, le colocaron una corona, una
palma florida (distinciones propias de las monjas)

! Esta obra deriva del “Estudio introductorio” a Los prodigios de la om-
nipotenciaymilagros de la gracia en lavida de la venerable sierva de Dios
Catarina de San Juan, de Alonso Ramos, coordinacién de Gisela von
Wobeser, vol. 1, México, UNAM, 2017, pp. 23-72.
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y una cruz entre las manos. Después depositaron el
cuerpo en un ataud forrado de seda “morado, guarnecido
de gal6n de oro, en una cama con sus colgaduras, como
se usaba en los entierros de personas nobles”.

La noticia del fallecimiento de Catarina se difundié
con rapidez en Puebla y en los pueblos aledafios y, a
partir de las cinco de la mafiana, cientos de personas de
todas las clases sociales acudieron para darle un tltimo
adids. La marcha frente al féretro no cesé durante todo
el dia y continud al siguiente.

En la sala de la casa se reunié lo mas selecto de
la sociedad poblana. Estaban las autoridades civiles
y eclesidsticas, numerosos miembros del alto clero,
los integrantes del cabildo secular, caballeros per-
tenecientes a las 6rdenes militares y “otras muchas
personas de calidad y nobleza notoria”. Sélo falté el
obispo Manuel Ferndandez de Santa Cruz, por estar
fuera de la ciudad.

La misayel responso estuvieron a cargo del dean
de la catedral y del cabildo eclesiastico, con acom-
pafiamiento de musica interpretada por la capilla de
la catedral. Una vez terminados los rezos, el alcalde
mayor, los alcaldes ordinarios y los regidores carga-
ron el ataid hasta la calle, donde los relevaron otros
capitulares y caballeros, quienes lo llevaron hasta la
plazuela del Colegio del Espiritu Santo. Desde alli lo
trasladaron hasta el templo jesuita de la Compaiiia
los prelados de las 6rdenes religiosas, después de un
nuevo relevo.

En la capilla mayor de la iglesia colocaron el cuerpo
en un féretro para exhibirlo a los asistentes. Al hacerlo,

8



muchas personas se abalanzaron sobre €l a fin de ob-
tener una reliquia que les sirviera para curar enfermos
y atender sus necesidades. Acercaban sus rosarios al
cuerpo para “santificarlos”, sustraian las flores y arran-
caban pedazos de la mortaja. Fue necesario que los
jesuitas cerraran la tapa del ataid para contener a la
masa. Después de la vigilia y el oficio de difuntos, que
conté con la presencia de los dos cabildos, los regido-
res condujeron el caddver a una béveda situada en la
esquina colateral mayor de dicha iglesia, al lado del
Evangelio. Pero, nuevamente, la muchedumbre traté
de apoderarse de las flores del féretro y de tocarlo con
los rosarios, de tal suerte que fue dificil depositar el
ataud en la cripta.

Los dos novenarios que se celebraron después de la
muerte de Catarina concluyeron el 24 del mismo mes,
con unas magnificas honras finebres celebradas en la
misma iglesia jesuita de la Compaiiia. Para tal ocasién
se erigié un timulo funerario en la capilla mayor de la
iglesia. Los timulos eran monumentos efimeros cuya
forma piramidal recordaba las piras funerarias utili-
zadas en épocas pasadas para quemar los cuerpos. Se
realizaban de madera, se recubrian de telas o alfom-
bras, se adornaban con pinturas, esculturas y cartelas
(coninscripciones alusivas a la persona fallecida) y se
iluminaban con un gran nimero de velas. Debido a su
elevado costo, sélo se levantaban en el caso del falle-
cimiento de miembros de la corte virreinal, dignidades
eclesiasticas de alto rango, miembros de la familia real
espaflola o personas prominentes cuyo peculio podia
pagar el costo, como José de la Borda. El timulo erigido



para Catarina fue de tela negra, cubierto de imagenes
y de inscripciones en latin y en castellano, mediante
las cuales se propagaban sus virtudes, se resaltaban
los prodigios realizados por Dios a través de ellay se
subrayaba su contribucién al engrandecimiento de la
ciudad de Puebla de los Angeles.

Las exequias concluyeron con una misa solemne
a cargo del prior del convento de Santo Domingo, fray
Juan de Gorospe, acompaiiada del coro de la catedral.
Nuevamente, estuvieron presentes las principales
autoridades civiles y religiosas de la ciudad de Pue-
bla: el dedn de la catedral, los miembros del capitulo
catedralicio y del cabildo secular, los prelados de las
corporaciones religiosas y los funcionarios reales. El
sermon funerario fue predicado por el jesuita Francisco
de Aguilera, quien ponderé las virtudes de la difunta
y la consider6 una santa. Como acudieron demasia-
das personas, muchas se quedaron afuera del templo
y otras regresaron a sus casas sin haber podido parti-
cipar en la ceremonia.
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La esclava china

LA MAGNIFICENCIA DE ESTAS HONRAS FUNEBRES y
la popularidad que Catarina gozaba entre los poblanos
resultarian sorprendentes en el caso de cualquier mu-
jer novohispana, pero aiin méas lo son en el de Catarina,
ya que ella era una esclava manumisa, perteneciente a
los sectores mas bajos de la sociedad. De pequeiia unos
corsarios la habian raptado junto con su hermanito de
su tierra natal en Oriente, probablemente de la India, y
la habian llevado a Filipinas. Durante el trayecto entré6
por primera vez en contacto con el cristianismo. En el
puerto indio de Cochin los jesuitas la bautizaron con el
nombre de Catarina de San Juan, en sustitucion del de
Mirta, con el que habia nacido. En Manila fue puesta
alaventa en el mercado de esclavos, donde la compré
un tratante portugués para el comerciante poblano
Miguel de Sosa.

La Nueva Espafia mantenia un nutrido contacto
con Oriente a través del Gale6n de Manila, conoci-
do popularmente como Nao de la China, una flota
mercantil que zarpaba de Manila una o dos veces al
afio y llegaba a Acapulco. Los novohispanos espera-
ban con ansia el arribo de la flota, ya que eran avidos
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consumidores de las mercancias asiaticas con que ve-
nia cargada. Las llamadas “chinerias” (que procedian
de Chinay de Filipinas, y en menor cantidad de Japén,
Siam, Cochinchina, Camboya, Malacayla India portu-
guesa) consistian en telas, muebles, ropa, porcelanas,
alfombras, espejos, batiles y relicarios, entre muchos
otros productos. Para las clases acomodadas, era cues-
tioén de estatus tener en sus casas vajillas, jarrones y
esculturas de porcelana (algunas hechas por encargo
con los escudos de armas de las familias); tallas en
marfil; muebles con incrustaciones de concha, y meta-
lesy esculturas de bronce, entre otros objetos. Ademas,
disfrutaban vestir con ropa de seday, en el caso de las
mujeres, portar mantones bordados a mano, mal lla-
mados de Manila, porque no procedian de esta ciudad,
sino de Catén, en la actual China. En los inventarios de
las casas que han subsistido, estos objetos son califica-
dos como curiosos, preciosos, primorosos, peregrinos
yraros, y en ellos constan los altos precios que llegaron
a tener.

Los novohispanos no tenfan una clara concepcién
geografica, politica y cultural de Oriente, por lo que
englobaban bajo el concepto de “China” regiones tan
diversasy distantes como la India, Turquia, Egipto, Ja-
poén, Filipinas y la propia China. Imaginaban esa parte
del globo terraqueo como una regién exoética, poblada
de animales reales e imaginarios (como los dragones),
de plantas exuberantes, llena de paisajes fantdsticos,
con rios y montaiias nevadas. Creian que en Oriente
predominaba la vida cortesana, y que, en magnificos
pabellones situados en medio de jardines florecientes,
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reyes y principes gozaban con la contemplacién de la
naturaleza, llevaban a cabo cacerias con perros y toma-
ban té, entre otros placeres. Este imaginario, mezcla
de realidad y fantasia, se nutria de las pinturas que
adornaban los biombos, los mantones, los abanicos,
los jarrones y los muebles orientales.

Catarina arribé al puerto de Acapulco en 1619,
aproximadamente a los trece afios de edad. Miguel de
Soto, su nuevo amo, la recogié y condujo a Puebla de
los Angeles. Como lleg6 en una de las naves del galeén
de Manila, desde su arribo la llamaron china, como
a todos los orientales. Al quedarse a vivir en Puebla,
pronto adquirié el mote de “la China Poblana”.

Miguel Sosa compré a Catarina para que ayuda-
ra en las tareas del hogar. El y su mujer Margarita de
Chaves [sic], quienes pertenecian a la élite socioeco-
noémica poblanay no tuvieron descendencia, deseaban
que alguien confiable se hiciera cargo de las labores do-
meésticas. Seglin los biégrafos de Catarina, la adoptaron
como hija, pero no hay ninguna fuente documental que
lo pruebe. En su testamento de 1624, Miguel de Sosa se
refiere a ella como “mi esclava china”. Al parecer, estu-
vieron satisfechos con su desempefio en las labores de
la casa y con la manera en que preparaba el chocolate,
una bebida fundamental en la dieta poblana.

Como buenos catdlicos, los Sosa cumplieron con la
obligacién que tenian los duefios de esclavos de darle
instruccién religiosa y permitir que asistiera a misaya
las festividades. Debido a su elevada posicién social, le
consiguieron asimismo confesores prestigiosos. Entre
ellos estuvo el jesuita Miguel Godinez, un afamado
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tedlogo y misionero de origen irlandés que fue rec-
tor de los colegios jesuitas de San Jerénimo y San Il-
defonso, asi como calificador del Santo Oficio de la
Inquisicién. Escribié Prdctica de la teologia mistica,
obra en la que detalla que el camino mds seguro para
llegar a Dios y lograr la salvacién eterna era la practica
de una vida ascética. Es probable que él indujera a
Catarina a realizarse existencialmente a través de la
religiény que la encaminara hacia la vida ascética. Tal
vez fuera él quien la puso en contacto con una monja
llamada Maria de Jestis Tomelin, a quien visitaba en
el convento de la Concepcidn, situado a pocos pa-
sos de la casa de los Sosa, pues llegé a ser su amiga.
Después de la muerte de sor Maria, Godinez escribié
una biografia sobre ella con la finalidad de impulsar
su canonizacion.

Catarina encontr6 consueloy amparo en la religion
catélica: pasaba gran parte de sus horas libres en el
oratorio particular de los Sosa y alli se hizo devota de
un crucifijo que, se decia, sudaba sangre y realizaba
milagros, asi como de una figura del nifio Jestis a la
que profesé “tierno amor”: la abrazaba, se la acercaba
al pecho y le besaba los pies. A esta imagen se le atri-
buian facultades milagrosasy se sostenia que mudaba
de rostro “mostrando frecuentemente risas y alegrias
carifiosas”.

Durante los siete afios que Catarina residi6 en casa
de los Sosa permanecié iletrada, y nunca aprendi6 a
hablar el castellano correctamente. Se expresaba como
“bozal”, es decir, en el lenguaje de los esclavos negros.
Segun Castillo Graxeda, su habla era como sigue:
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Cuando yo echar en nacimiento o cuando mi ma-
dris parié para mi, la Virgen Santisima ayudé muy
ben a mi madris y dijo: “Borta vayas en levantan-
dote del camay en aquel hierbas, debajo del tinaja
grandis, haz hoyo y alli hallaras tisoros para que
cries el nifia muy ben, que la nombro por mi hija”.

Como Miguel de Sosa era consciente de la inclina-
cién hacia la vida religiosa de Catarina, le ofrecié in-
gresar al convento de San José de carmelitas descalzas
de Puebla, también conocido como de Santa Teresa,y
dispuso donarle cien pesos para su mantenimiento.
Estableci6 en su testamento que, en el momento en
que aceptara, quedaria libre. A este convento tenia
planeado entrar dofia Margarita de Chaves, su mujer,
una vez viuda. Era una gran oportunidad para Cata-
rina, ya que hubiera vivido el resto de sus dias en un
ambiente seguro y protegido, dedicada a Dios. El in-
greso de una esclava a una institucién tan elitista era
una excepcioén, pues los Sosa eran sus bienhechores.
Muchas jévenes novohispanas sofiaban con ingresar
aun convento como éste y no podian hacerlo por fal-
ta de la correspondiente dote. Sin embargo, Catarina
decliné la oferta, por lo que tuvo que servir dos afios
mas a dofia Margarita como esclava antes de obtener
su libertad (tal como estaba estipulado en el testa-
mento de Sosa).

En diciembre de 1624 falleci6 don Miguel, y en ju-
lio de 1626, dos afios después, Margarita de Chaves
ingresé en el mencionado convento de San José de
carmelitas descalzas de Puebla. Llevé consigo el cru-

15



cifijo milagroso que sudaba gotas de sangre, el cual fue
colocado en el coro del convento. Una vez mds tuvo
Catarina la oportunidad de entrar de carmelita, ya que
las monjas estuvieron dispuestas a aceptarla e incluso
le ofrecieron una celda independiente, pero ella prefi-
ri6 permanecer en el “mundo” y gozar de su libertad.

Catarina qued¢ bajo la tutela de un sacerdote lla-
mado Pedro Suarez, para quien realizaba quehaceres
domésticos. En 1626 élla convencio para que contrajera
nupcias con un esclavo suyo llamado Domingo Sudrez,
al parecer también de origen oriental. Ella accedié a
casarse bajo la condicién de no tener que cohabitar
con €], supuestamente porque desde nifia habia deci-
dido mantenerse casta para Jesucristo. Pero el marido
no entendi6 esta condicién y, una vez casados, traté
de forzarla a tener relaciones sexuales: al no lograr
su cometido, la golpeaba e incluso intenté asesinarla.
Ademas, trajo a la casa hijos que tuvo con una amante,
los que Catarina crio.

El matrimonio de Catarina no sélo fue desafortu-
nado por los maltratos que recibi6, sino que conllevé
grandes dificultades econémicas. Domingo contrajo
numerosas deudas que no pudo pagar. En 1646, para
ayudarlo, los jesuitas consiguieron un amparo del ar-
zobispo, el virrey Juan de Palafoxy Mendoza, mediante
el cual estuvo autorizado a comerciar libremente en
todo el territorio de la Nueva Espafia. El aproveché este
permiso intensamente, pero a los dos afios quebré su
negocio con gran desfalco econémico, a consecuen-
cia de lo cual huy6 y se escondié en las montaiias.
Mientras tanto, Catarina trabajaba para sostenerse y

16



contribuir al pago de las deudas. Con la ayuda de sus
bienhechores, consiguié prérrogas de los acreedores.
En 1648 el marido viajé a Veracruz como solicitante de
limosnas para la virgen de Guadalupe de México y alli
fallecié. Muerto el marido, los acreedores exigieron a
Catarina el pago de los adeudos, la acusaron de ocultar
bienes y amenazaron con encarcelarla. Ella entonces
fue avera cada unoy se ofrecié a ser su esclava, con lo
cual los conmovié y logré su perdén. Sélo un acreedor
insistid en la necesidad de cobrar los sesenta pesos que
se le debian, cantidad que ella pudo liquidar gracias a
la generosidad del capitdin Manuel de Orrego.
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La beata poblana

HACIA 1648, LIBERADA DE LA ESCLAVITUD y del ma-
rido, Catarina decidié vivir como beata para servir a
Dios, garantizar la salvacién de su alma y, probable-
mente, encontrar benefactores que se hicieran cargo
de su manutencién a cambio de asistencia espiritual.
De acuerdo con la creencia generalizada de su época de
que la mejor forma de servir a Dios era el sufrimientoy
la renuncia a los placeres y satisfacciones mundanos,
las beatas dedicaban la mayor parte de su tiempo a la
religion, realizaban practicas ascéticas (como flage-
laciones y ayunos) y seguian los votos conventuales
de clausura, castidad, pobreza y obediencia. Al igual
que muchas monjas, solian tener experiencias sobre-
naturales, tales como arrobos, visiones, premonicio-
nes y apariciones, mismas que en algunos casos eran
consideradas genuinas por parte de los confesores y
las autoridades eclesidsticas y, en otros, fraudulentas,
imaginarias o inducidas por el demonio. En este ulti-
mo caso las mujeres eran descalificadas como “falsas
misticas”, por lo que muchas caian en manos del Santo
Oficio de la Inquisicion.
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Catarina vivia con extremada modestia a partir de
la caridad de sus benefactores. Como se advierte en el
Unico retrato que conocemos de ella, vestia muy senci-
llamente y de manera recatada. Usaba un manto simple
que cubria todo su cuerpo y una cofia o toca similara la
de las monjas que le cubria la cabeza y estaba ajustada
ala garganta, de modo tal que servia de velo a la mayor
parte del rostro. En el manto, a la altura del pecho, lle-
vaba bordado el emblema de Compaiiia de Jests (1HS).
Durante los ultimos afios de su vida habité un pequefio
aposento situado bajo la escalera en la casa sefiorial de
Hipdlito y Altra, donde murid, edificio que todavia se
conservay que esta préximo a la plaza mayor de Pue-
bla. Por su testamento sabemos que poseia muy pocos
objetos: un nifio Jesus, seis “cuadritos ordinarios”, una
“cajuela”, dos o tres libros devocionales y su ropa.

Apartir del momento en que adopté la vida de bea-
ta, Catarina se vinculé de manera estrecha con los je-
suitas del Colegio del Espiritu Santo de Puebla. Asistia
diario a su iglesia de la Compaiiia, para escuchar misa,
confesarse, comulgar y conversar con algunos de sus
seguidores, que alli la iban a buscar. Sus confesores
fueron destacados personajes de la orden, entre ellos,
los provinciales Andrés Pérez de Rivas, Francisco Jimé-
nez, Ambrosio Oddon y Antonio Nufiez de Miranda,
asi como los rectores y maestros de colegios jesuiti-
cos Nicolas de Estrada, Antonio de Peralta, Francisco
Suarez de Ibarra, Antonio de Rivadeneyra, Lorenzo
de Figueroa, Luis de Legazpi, Mateo Galindo, Juan de
San Miguel, Juan de Robles, Luis de Géngora y Alon-
so Ramos. La atencién que estos hombres prestaron a
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Catarina no fue desinteresada, ya que esperaban que
ellalos retribuyera con rezos, intermediacién con Dios
y milagros.

Catarina tuvo unarelacién especialmente cercana
con Alonso Ramos. El era originario de Santa Eulalia,
en la Vega de Saldafia en Castilla, y de joven habia
emigrado a América y arribado a Veracruz en 1658.
Pronto llegd a ocupar posiciones destacadas dentro
de la Compaiiia, y fue rector de los colegios jesuitas
de México, Puebla, Campeche y Mérida. Se identificé
con el mundo criollo y tuvo un gran amor por Puebla
de los Angeles. Goz6 del respeto intelectual y de la ad-
miracién de sus contemporaneos, como se advierte en
algunas de las cartas aprobatorias que acompaiian los
tres tomos de su obra. Joseph de Francia Vaca se refiere
a sureconocimiento como catedratico en la materia de
teologia, en el Colegio de San Ildefonso, y a su labor
como confesory director de almas. Por otra parte, segtin
fray Juan de Gorospe, era “maestro en todas ciencias,
catedrdtico en todas las universidades, erudito en todas
letras”, y su prestigio se extendia por México, Puebla
y Guatemala.

Durante los primeros afios de su estancia en la
Nueva Espafia, Ramos habia escuchado en diversas
ocasiones que una beata llamada Catarina de San Juan,
conocida popularmente como la China Poblana, va-
lorada entre los miembros de su corporacién por sus
virtudes y experiencias misticas, habia tenido la profe-
cia de que su futuro confesor seria un jesuita espafiol
que desembarcaria en Veracruz en 1658. Aunque las
seflas coincidian con su persona, nunca pensé que se
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trataba de él mismo hasta que en 1673, quince afios
después de su arribo, se encontré con Catarina. Ella,
al reconocer en €l al sujeto profetizado, se arrojo a sus
pies y “con sustos y sobresaltos de alegria y lagrimas
de gozo” le asegur6 que era el elegido por Dios como
su confesor para apoyarla durante el dltimo tramo de
suvida; asimismo, le pidi6 —por el amor de Jesucristo,
de la santisima Virgeny de san Ignacio— que la aceptara
como hija de confesién. Ramos no accedi6 de inmediato,
porque temié que implicaria para él mucha pérdida de
tiempo escuchar e interpretar sus visiones y profecias,
y porque no queria verse involucrado en problemas. Sin
embargo, ella lo buscé insistentemente y él finalmente
acepto.

Una vez que Ramos empez0 a frecuentar a Cata-
rina, quedé cautivado por su personalidad y pronto se
convencié de que era una santa a través de la cual se
manifestaba Dios. A lo largo de los siguientes quince
afios tuvieron un nutrido intercambio de ideas durante
las sesiones de confesién, que se llevaron a cabo por
lo menos semanalmente. A ella le agrad¢ la manera en
que €l la condujo espiritualmente, y le confié muchas
visiones y “enigmas” que habia callado a los anteriores
confesores, pues lo consideraba el “archivo de sus se-
cretos”. El tomé notas puntuales de todas sus conversa-
ciones, con el fin de registrar y analizar las experiencias
misticas que le reveld.

Catarina goz6 de la aclamacién unanime de los
poblanos de todos los estratos sociales, de los habi-
tantes de los pueblos aledafios a Puebla, asi como de
personas de otras regiones, algunas tan lejanas como
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San Luis Potosi. Debido a su prestigio, tuvo numerosos
benefactores que trataban de cobijarse bajo el poder
de intermediacién que le atribuian. Fue protegida por
los obispos poblanos: Juan de Palafox y Mendoza le
mandaba algin platillo de su mesa para que comiera
la “pobrecita esclava”; Diego Osorio y Escobar se valié
de sus oraciones en la hora de su muerte, y Manuel
Fernandez de Santa Cruz quiso reunirse con ella, pero
Catarina se neg6, porque consider6 que atentaba en
contra de su humildad, aunque acept6 orar por ély
comunicarle algunas de sus visiones.

Entre sus seguidores habia comerciantes, clérigos,
militares y funcionarios ptblicos, todos miembros de
la élite poblana, como Anastasio Coronel y Benavides,
Cristébal Guerrero y Pedraza, Pedro Hurtado de Men-
doza, Sancho Ferndndez de Angulo, Maria Henriquezy
Luis de Géngora, asi como el ya mencionado Hipélito
del Castillo y Altra, quienes a cambio de apoyarla eco-

némicamente esperaban recibir beneficios espirituales
de ella.
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Un expediente para la Sagrada
Congregacion de los Ritos

EL CULTO A LOS SANTOS era una de las practicas reli-
giosas mds arraigadas del catolicismo, pues se creia que
de su intermediacion dependia la prosperidad de sus
habitantes, la proteccién en contra de enfermedadesy
catastrofes naturales yla salvacién del alma después de
la muerte. Su designacién oficial dependia del papado
y correspondia a la Sagrada Congregacion de los Ritos,
ubicada en Roma.

Las ciudades mas florecientes de América deseaban
tener santos propios, por lo que propusieron candida-
tos ala mencionada Sagrada Congregacion de los Ritos.
Lima present6 a la terciaria dominicana Isabel Flores
de Oliva, conocida como Rosa de Lima, y al arzobispo
Toribio de Mogrovejo; Quito, a la beata Mariana de Je-
sus, conocida como la Azucena de Quito, y la Ciudad
de México, al ermitaiio Gregorio Lopez y al misionero
franciscano Antonio Margil de Jestis. Puebla contaba con
varios candidatos que parecian sélidos: el franciscano
Sebastian de Aparicio, el obispo Juan de Palafox y Men-
doza, la monja carmelita Isabel de la Encarnacién y la
monja concepcionista Maria de Jesiis Tomellin. Los mas
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exitosos fueron los limefios, ya que consiguieron la bea-
tificacion y la canonizacién de Rosa de Lima en 1668 y
1671, respectivamente, y la beatificacién de Toribio de
Mogrovejo en 1679.

Lograr la canonizacién de una persona era un cami-
no largo y tortuoso, ya que intervenian intereses ajenos
alos aspectos meramente religiosos y devocionales. En
cuanto a los requisitos formales, regian los decretos
emitidos por Urbano VIII entre 1623y 1644, mediante
los cuales se establecié que: a) debian pasar cuarenta
afios después la muerte de una persona para que fuera
posible iniciar la averiguacién sobre sus méritos; b) las
candidaturas debian estar acompafiadas por un nimero
determinado de milagros “comprobados” notarialmente,
y ¢) se prohibian las manifestaciones de culto ptblico
y privado a personas que no habian sido beatificadas
o canonizadas, asi como la impresién de imagenes de
personas con halos de santidad, aureolas, rayos y nu-
bes, ademas de la publicacion de libros en los que se
sugeria que las personas eran santas, realizaban mi-
lagros o tenia revelaciones. La decisién final sobre la
santidad de una persona correspondia al papa.

Ahora bien, en su mayoria las candidaturas a san-
tos no lograron cristalizar, y hubo casos que demoraron
décadas, incluso siglos, hasta lograrse. Se requeria de
gestores competentes en Roma y de mucho dinero para
aceitar el camino. De hecho, Nueva Espaifia no logré
ningun santo a lo largo de todo el Virreinato, a pesar
de que durante décadas se envié dinero para canonizar
a Gregorio Lopez.
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Los jesuitas poblanos creyeron encontrar en Cata-
rina a otra candidata viable para santa. Era muy cercana
aellos, la consideraban “hija legitima del patriarca san
Ignacio”. Su estilo de vida respondia al ideal femeni-
no que ellos querian imponer en la sociedad: sumisa
frente a los hombres, obediente con los clérigos que la
guiaban, caritativa y casta. Ademas, era vista como un
producto “exético”, comparable a las flores, las aves y las
joyas orientales, lo que la convertia en un personaje muy
atractivo. Ramos la llamaba “perla de mucho precio”;
fray Juan de Gorospe la considerd “un tesoro del mejor
oro que engendrd la gran China, de unas piedras las mas
preciosas que produjo el Oriente”; el jesuita Antonio
Plancarte la nombré una “rosa de la China”; el jesuita
Joseph de Tapia la concibié como una “dguila real” y
como una candida flor roja que convirtié a Puebla en
el Sinai americano. Muchos interpretaron el hecho de
que llegara a Puebla desde Oriente como una accién
deliberada de Dios, mediante la cual quiso unir los dos
hemisferios y dar un primer paso rumbo a la cristiani-
zacion de aquella region.

Todo parece indicar que los jesuitas comenzaron
a promover a Catarina entre la poblacién muchos afios
antes de su fallecimiento, aunque de manera discreta,
para no contravenir los mencionados decretos emiti-
dos por Urbano VIII, que prohibian la propagacién de
“santos” no declarados como tales por Roma.

Los jesuitas debieron de tener prisa para ver cul-
minado su proyecto, ya que armaron el expediente
sobre Catarina con gran celeridad. En 1688, el mismo
afio de su muerte, sali6é publicado el sermén finebre
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que Francisco de Aguilera habia predicado durante sus
exequias, con el titulo “Sermdn en que se da noticia de
la vida admirable, virtudes heroicas y preciosa muerte
delavenerable Catharina de San Joan..”, financiado por
la sociedad poblana. Aguilera se basé para su redaccién
en apuntes que Alonso Ramos habia hecho a partir de
lo que Catarina le habia revelado en el confesionario.

Simultaneamente, el propio Ramos inicié la es-
critura de la ya mencionada obra Los prodigios de la
Omnipotencia y milagros de la gracia en la vida de la ve-
nerable sierva de Dios, Catarina de San Joan. Estaba
convencido de que ella era el mejor ejemplo de una
vida moral y mistica, y de que, al difundir su historia,
contribuiria a la “salvacién del universo”. Como mu-
chos contemporaneos, creia que la teologia mistica
era la base del conocimiento sobre lo divino. Com-
partia la idea de que ésta era superior a la teologia
escolastica, ya que, mientras la primera se aprendia
enloslibros, la mistica —cuyos maximos exponentes
eran santo Tomas de Aquino y santa Teresa de Jestis—
se adquiria “en la academia del amor de Dios, en la
quietud y recogimiento, en la frecuencia de la oracién,
en los silencios de la contemplacidn, en la felicidad
de la unién y transformacion del alma con Dios y en
el estado de fruicién del verbo”. Y, precisamente, Ca-
tarina de San Juan era ejemplo de que mediante la
teologia mistica se llegaba a Dios.

Para completar lo que él sabia de la vida de Catari-
naylo que habia registrado a lo largo de los afios en que
fue su confesor, se entrevist6 con personas que la trata-
ron o se vieron favorecidas por sus dones espirituales.
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Ademas, consiguié algunos documentos, como los tes-
tamentos de Catarinay de Miguel Sosa, dos testimonios
de notarios sobre sus honras fiinebres y cartas de cléri-
gos que la conocieron y tuvieron contacto con ella, asi
como de personas que atestiguaron sus apariciones y
los milagros que realizé. Sin embargo, la mayor parte de
su informacién provino de la misma Catarina, a cuyas
palabras dio absoluto crédito, ya que la consideraba un
instrumento del que Dios se valia para comunicar sus
designios, hacer prodigios y mostrar su omnipotencia.

Sibien la obra de Ramos trata de lavida de Catarina
e incluye muchos datos valiosos sobre ella, no es una
biografia convencional, sino una hagiografia, es decir,
el género utilizado para narrar la vida de los santos. Su
finalidad no fue relatar el devenir de su existencia con
fidelidad histérica, sino resaltar sus virtudes y describir
sus experiencias sobrenaturales, ademas de los mila-
gros que habia realizado. Con ello, pretendia asombrar
asus lectores e incitarlos a emular la vida de su heroina
espiritual. Por lo tanto, la obra de Ramos incluye nu-
merosos pasajes que no estan sustentados en hechos
histéricos.

En septiembre de 1688, antes de que Ramos publi-
cara el primer volumen de su obra, recibié algunas “ad-
vertencias y persuasiones” de que no era conveniente
hacerlo. Desafortunadamente, no revelé los nombres
de quienes lo alertaron ni las razones que adujeron.
Sélo mencioné su “incredulidad maligna o ignorante”
y atribuyé sus reticencias a la envidia que le tenian y
a que no querian reconocer lo que “ofrecia el Nuevo
Mundo en cuanto a prodigios”. Por esto dltimo, pode-
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mos especular que quienes se oponian a la publicacién
de la obra eran espaiioles peninsulares.

Es muy probable que Ramos temiera ser denun-
ciado ante el Santo Oficio de la Inquisicién. Los siglos
XVI, XVI1 y XVIiI fueron los de maxima actividad de este
instrumento de control de la Corona espafiola y de la
Iglesia. El miedo a la prision, la hoguera, el sambenitoy
la excomunién impusieron la llamada “ley del silencio”,
que enrareci6 al ambiente intelectual y causo el blo-
queo de distintas disciplinas, entre ellas, la teologia. La
Inquisicién condenaba a quienes consideraba “falsos
misticos” yllegaba a enjuiciar a quienes los apoyaban,
alentaban y seguian. Con el fin de tomar una decisién,
Ramos le mandé el manuscrito a Antonio Nuifiez de
Miranda para que lo revisara; éste era un renombrado
tedlogo, quien precisamente era calificador del Santo
Oficio y habia sido antiguo confesor de Catarina. El
recomend¢ la publicacién de la obra y disipé las du-
das de Ramos en un escrito llamado “Carta y discur-
so preocupativo de algunas dificultades que pueden
resaltar luego a la primera vista de esta historia”, que
posteriormente salié publicado, a modo de prélogo, en
el primer volumen. Sus argumentos, vertidos en tres
suposiciones, resultan interesantes, ya que manifies-
tan el sentir de los jesuitas respecto a la presencia de
hechos sobrenaturales en ese entonces, a la vez que
aluden a los argumentos de posibles acusadores. En
la primera suposicién sostiene que Catarina era de
los seres que la teologia denomina predestinados, es
decir, elegidos por Dios para un “heroico grado de san-
tidad, por medios extraordinarios y copiosisimos de
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su poderosa gracia y liberalisima omnipotencia”. Para
defender el hecho de que el perfil de Catarina no era el
de la mayoria de los santos, afirma que Dios era libre
de elegir a quien él deseaba favorecer, de acuerdo con
su “espontanea voluntad, que hace bien a quien quiere
y como quiere”. En la segunda suposicién argumenta
que los milagros y sucesos extraordinarios de lavida de
Catarina estaban avalados por sus virtudes “heroicas”,
ya que existia la creencia de que Dios no favorecia a
quienes no tenian una conducta ejemplar. En la tercera
suposicién resalta que, a lo largo de muchos afios, las
experiencias misticas de Catarina habian sido avala-
das por sus confesores, quienes las habian declarado
conformes a las “santas escrituras, concilios sagrados,
misticos maestros aprobados, contemplativos y canoni-
zados ejemplares”, y habian observado la perfeccién de
su vida, la espontaneidad con la que asumia las cosas
sobrenaturales, su profunda humildad, su cabal obe-
diencia, y su claridad respecto a que todo lo bueno en
su vida provenia de Dios y todo lo malo de si misma,
de su simpleza e ingenuidad. Aunque reconoce que no
habia mds prueba de la veracidad de los hechos que
sus propias palabras, afirma que era lo habitual en ca-
sos similares, como los de las santas Teresa de Jests,
Catalina de Siena y Rosa de Lima. Concluye que era
voluntad de Dios que Ramos publicara la obra, yasegura
que él quedaba “fuera de todo peligro y ajeno de toda
censura’, porque sélo habia escrito “lo que Dios como
omnipotente pudo y quiso obrar en esta dichosa alma
[...] parala comun edificacién de las almas”. Finalmente,
se pregunta:
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¢Y quién asegurard de ilusién falsa o vana
imaginacion todo eso dicho y hecho? ;Quién?
¢O qué irrefragable testigo? Todo el ajustado
proceder de su vida, colmado con la eminencia
de sus cristianas, catdlicas y seraficas virtudes,
coronada con su dichosa muerte y aclamada de
todo el pueblo, con la voz de Dios que lo movia en
sus triunfales exequias y dltimas honras.

Con este dictamen se disiparon las dudas de Ra-
mos, quien solicité apoyo al obispo de Puebla, Manuel
Fernandez de Santa Cruz, para publicar su obra. Este
acepto financiar su publicacién, ya que compartia la
idea de los jesuitas de que Catarina era una buena can-
didata a santa, ademads de que ella respondia al ideal
de mujer que trataba de imponer en su diécesis. Con la
finalidad de apoyar la causa, solicité a siete distingui-
dos miembros del alto clero que dictaminaran la obra,
y éstos se expresaron de manera entusiasta sobre la
publicacién. En agradecimiento, Ramos le dedic6 el
libro, que sali6 a la luz en 1689, un afio después de la
muerte de Catarina.

En 1690 aparecié el segundo tomo de la obra, de-
dicado al virrey conde de Galve, quien probablemente
pagob su edicién. Conté con la venia del arzobispo de
México Francisco de Aguiar y Seijas, quien no encon-
tr6 en la obra “cosa que desdiga o se oponga a nuestra
santa fe catélica”, y que ponderd las “heroicas virtudes”
de labeata, que le parecieron dignas de admiracién. Un
tercer volumen, editado en 1692, fue financiado por los
vecinos de la ciudad de Puebla.
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Asi, en menos de cuatro afios sali6 a la luz la obra
completa, que, con las aprobaciones, documentos ane-
xos e indices, comprendi6 alrededor de mil paginas, la
publicacién mds extensa del virreinato de Nueva Es-
pafia. Su presentacién fue de lujo, en muy buen papel
y en gran formato. Llama la atencién la rapidez con la
que se actuo; hagiografias mucho menos voluminosas,
como las de sor Maria de Jests Tomelin y sor Isabel
de la Encarnacién, que tuvieron la misma finalidad
de convertirlas en candidatas a santas, se publicaron
cuarentay seis afios, y cuarenta y dos afios después de
sus muertes.

Los dictamenes de las tres obras, a cargo de algunos
de los clérigos mas destacados del reino, demuestran el
entusiasmo que la candidatura a santa desperté entre
la élite clerical del reino. Aunque variables en exten-
sién y profundidad, todos ponderan las virtudes excep-
cionales de Catarinay coinciden en que éstas merecian
ser difundidas. Varios de los dictaminadores creyeron
ver en ella a una santa. El dominico Agustin Dorantes
afirma que no le sorprende que un “alma tan hermo-
seada de virtudes y perfecciones espirituales” pudiera
haber merecido los dones del cielo tan a manos llenas.
El racionero de la catedral poblana Joseph Gémez de
la Parra percibe en cada suceso de la vida de Catarina
un prodigio de la Omnipotenciay en cada experiencia
mistica un milagro de la gracia; ademas, resalta como
hecho milagroso que haya conservado la virginidad
durante su matrimonio. José Vidal de Figueroa recono-
ce en las palabras y obras de Catarina “extraordinaria
virtud y santidad”; alaba su “sencillez e inocencia”, que
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le parecen similares a las de santa Teresa de Avila, y
opina que debe ser imitada. Ambrosio Oddon afirma
que los hechos en torno a su vida fueron singulares y
prodigiosos, recuerda que ella predijo muchos de los
sucesos que acontecieron a Ramos y resalta su fidelidad
a la Compaiiia de Jesus.

Algunos dictaminadores mencionaron el buen
nombre y la trayectoria impecable de Alonso Ramos,
y opinaron que el prestigio de la Compaiiia de Jests
garantizaba la calidad y la ortodoxia de la publicacién.
Otros argumentaron que en la “Carta y discurso preo-
cupativo” de Nuilez de Miranda habian quedado acla-
radas las dudas posibles. Igualmente, enfatizaron que
las visiones y demads sucesos milagrosos ocurridos a
Catarina ya habian sido sancionados, a lo largo de
muchos aiios, por sus confesores.

En 1692 apareci6 una tercera biografia a cargo de
José del Castillo Graxeda, un presbitero cercano a los
jesuitas. Se traté del Compendio de la vida y virtudes de
lavenerable Catharina de San Joan, que, como el propio
autor asienta, fue un resumen de la obra de Ramos,
dirigido a un publico mas amplio.

Con la publicacién de estas biografias, con el res-
paldo del alto clero de Puebla y la Ciudad de México,
delvirrey, de las autoridades civiles y del conjunto de la
sociedad poblana, y con algunos testimonios de mila-
gros atribuidos a Catarina, la causa de su beatificacién
parecia bien encaminada.
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La princesa mogora

EL GENERO LITERARIO DE LA HAGIOGRAFIA al que,
como se dijo, pertenece la obra de Ramos seguia un
esquema narrativo preestablecido cuya finalidad era
la idealizacion de los biografiados y su adecuacién al
paradigma de santidad prevaleciente. Esto dio por re-
sultado que las vidas de todos los santos resultaran
semejantes entre si, aunque en la realidad hubieran
transcurrido de maneras muy diferentes.

Como Catarina se diferenciaba en muchos aspec-
tos del perfil de las mujeres canonizadas, Ramos su-
blim¢ algunas de sus “debilidades” y las convirtié en
fortalezas. El primer obstaculo era su bajo nivel social
y el hecho de que fuera una esclava manumisa. Si bien
Ramos reconoce en la introduccién del primer tomo
que ella recordaba muy poco de sus circunstancias fa-
miliares y de su patria, porque “salié muy nifia de su
tierra”, y que él no encontré a nadie que le hubiera po-
dido dar “noticias ciertas y claras” sobre sus origenes,
a partir de las insinuaciones hechas por ella de que
provenia de una casta alta la convirtié en princesayle
construyé un pasado glorioso. Dedujo que “era nobi-
lisima hija o descendiente de los reyes del Oriente o
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emperadores del Mogor”, y dedicé dos largos capitulos
para describir su linaje, porla linea maternay paterna.
Afirmé que su antepasado era el emperador del Mogor
Mahameth Zeladin Ecchabar o Achabar, y sostuvo que
su padre era un principe mogor y la madre, una prin-
cesa. Para escribir estos capitulos, se basé en obras de
jesuitas orientalistas, como las de Atanasio Kirchner
y Daniel Bartholi.

Paravencer el obstaculo de que habia nacido como
gentil, Ramos argumenta que fue voluntad divina sa-
carla de la tierra de gentiles y traerla al cristianismo,
ademas de darle la oportunidad de practicar la humil-
dad. Para suavizar el hecho de que los padres de Ca-
tarina no habian sido cristianos, sostiene que ellos ya
tenian una cierta nocién del cristianismo, aunque no
la oportunidad de ser instruidos en él de manera cabal.
Dice que seguian la ley de Abraham y repudiaban la
idolatria. Habla de la existencia de una fuente milagro-
sa, de cuyas aguas se valia el padre para hacer el bien a
sus subditos. Refiere que tanto Cristo como la virgen
Maria estaban presentes en sus vidas, se les aparecian
en ciertos momentos, y que fue por intervencién de
esta ultima que Borta, la madre, se embarazé y conci-
bi6 a Mirta, la futura Catarina. Durante los primeros
afios de Mirta, la Virgen se aparecia con frecuencia,
en ocasiones con el nifio Dios, de manera que desde
pequeiia le fue familiar.

Otra cuestién era su aspecto oriental, pues era mo-
rena y la mayor parte de las santas eran blancas, en
general, la blancura se atribuia a los seres celestiales.
Para sublimar este hecho, Ramos sostiene que ella ha-
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bia nacido blancay muy bella, pero que solicité a Jesu-
cristo que oscureciera su piel y afeara sus rasgos para
liberarse del acoso de los pretendientes, ya que, como
se dijo anteriormente, habia reservado su virginidad
para Cristo. Llega al extremo de afirmar que sélo le
habia oscurecido las partes visibles y “que lo demas
del cuerpo se lo dejaba como el mismo colory delica-
deza de su natural complexién”. En varias partes del
texto resalta que, a pesar de su fisico “ruinoso como
de china o tostada india”, seguia siendo la preferida
de Jesucristo, y que él valoraba mas su belleza interior
que la exterior. Finalmente, asienta que, después de su
muerte, las mujeres que la amortajaron presenciaron
el aclaramiento de su color y el desprendimiento de un
olor a santidad de su cuerpo.

La ignorancia de Catarina y su rudimentario ma-
nejo del castellano contrastaban con la erudicién de
santas como Gertrudis, Paula y Teresa de Jesus. Sin
embargo, Ramos convierte el defecto en virtud y recalca
que era una criatura sencilla, moldeable e inocente,
sometida a lavoluntad de Dios. La asemeja a los visio-
narios que, de acuerdo con la tradicién, eran testigos
de apariciones de la virgen Maria o de Jesucristo, los
cuales solian ser campesinos, guardabosques, nifios,
arrieros e indios, es decir, personas de extraccién baja,
poco instruidas. Afirma que sus amos trataron de alfa-
betizarla, pero que, a pesar de su gran “entendimiento,
ingenio, memoria, elocuenciay habilidad”, no lo logra-
ron, porque Dios quiso que las revelaciones que ella
tenia se atribuyeran a “su magisterio y no a las letras
terrenas”.
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Para excusar su falta de habilidad para expresarse,
Ramos pone en boca de Catarina los siguientes comen-
tarios: “muchas y grandes cosas he visto y entendido,
pero no hallo con qué explicarlas... porque todas las
voces, semejanzas y comparaciones terrenas son muy
limitadas y desproporcionadas para manifestar lo que
se me muestra en esta inaccesible luz”, y “no tiene que
ver lo que he oido y visto con lo que digo: yo soy tan
ruda que no acierto a decir lo que veo, ylo que con toda
claridad y certeza estd en mi entendimiento”. Sostiene
que Dios se vali6 de ella como ordculo y exalta su pure-
za doctrinal: sin saber leer, citaba con gran propiedad
capitulos enteros del Cantar de los Cantares. Reitera la
“ingenua fidelidad” con la que revelaba todo lo ocurri-
do en su interior, y afirma que “su conversacién no era
en la tierra sino en el cielo, porque en toda su vida le
asistieron y acompaifiaron los ciudadanos de la gloria
en forma de cuerpos humanos o gloriosos en forma de
luces y estrellas, haciéndosele visibles, ya puestas en
orden, ya amontonadas, ya pocas, ya innumerables, ya
divididas de las flores y ya mezcladas con azucenas,
rosasy claveles”.
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Una vida colmada de virtudes

UNO DE LOS PILARES SOBRE LOS CUALES se funda-
mentaba la santidad era la practica de las virtudes, por
lo que Ramos dedica gran parte de su obra a exaltar
las de Catarina. De acuerdo con el dogma catélico, las
virtudes se dividen en teologales, que comprenden la
fe,la esperanzayla caridad, y cardinales, que incluyen
la prudencia, la justicia, la fortaleza y la templanza.
De estas virtudes primarias se derivan muchas otras,
como la abstinencia, la castidad, la generosidad, la
humildad, la liberalidad y 1a bondad.

De acuerdo con la idea de que el camino mas se-
guro para alcanzar la perfeccién religiosa era el del
sufrimiento ylas privaciones, las virtudes debian ejer-
cerse en el contexto de una existencia ascética, lo que
implicaba renunciar a las satisfacciones materiales,
alejarse del mundo y mortificar el cuerpo. La finalidad
era acercarse a Dios, purificar el cuerpo, ahuyentar
los apetitos carnales y anticipar los sufrimientos del
purgatorio. En grado extremo, el ascetismo semejaba
al martirio, una de las vias de salvacién mds aceptadas
por la Iglesia. Alcanzar la perfeccién religiosa tenia la
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finalidad de congraciarse con Dios y lograr la salvacion
eterna del alma en el cielo.

Tener una vida virtuosa, asimismo, significaba ale-
jarse de los tres peligros del alma, “el mundo, la carney
el diablo”, presentes en los bienes materiales, los pla-
ceres sensoriales, las diversiones mundanas —como
la musica profana, las frivolas conversaciones entre
amigos, las tertulias, los paseos, el teatro, la buena co-
mida— ylos honores derivados de cargos y reconoci-
mientos. Estos peligros inducian a cometer alguno de
los siete pecados capitales, que eran: la lujuria, la gula,
la avaricia, la pereza, la ira, la envidia y la soberbia,
mismos que conducian a la condenacion eterna.

Ramos resalta que la vida de Catarina fue de reco-
gimiento. Dice que habitualmente sélo salia de su apo-
sento para ir a la iglesia o para visitar a algiin enfermo
o moribundo y asistirlo espiritualmente. Portaba tres
cilicios para castigar su cuerpo “bien asperos con que
se apretaba los muslos, brazosyla cintura”; se flagelaba;
enterraba espinas de las frutas en sus carnes; se arranca-
ba los cabellos; se propinaba bofetadas, y dejaba de cor-
tarse las uiias de los pies, entre otras penitencias. Ade-
mas, constantemente tenia dolores y molestias por las
multiples enfermedades que la aquejaban, atribuidas, en
sumayoria, a lavoluntad de Dios, con el objetivo de que
expiara sus pecados mediante un piadoso sufrimiento,
similar al que habia padecido Cristo durante la pasién.

Otra virtud que Catarina practicé de manera ex-
cepcional fue la castidad, que resultaba especialmente
conflictiva para los clérigos. Como ella habia prome-
tido mantenerse virgen y sélo pertenecer a Jesucristo,
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tuvo que luchar arduamente durante toda su vida para
cumplir su promesa. Para resaltar la manera como en-
frenté los peligros que atentaban contra su castidad,
Ramos se vale de una serie de anécdotas, algunas de
ellas muy divertidas. Dice, por ejemplo, que, a los tres
afios, cuando todavia estaba en su tierra natal, la visito
un pretendiente que queria casarse con ella, del cual
huy¢ para refugiarse en una madriguera de viboras,
situacién que para ella resulté menos peligrosa que
exponerse a perder su virginidad, prometida ya a Je-
sucristo. Posteriormente, durante su travesia a Mani-
la, negd la mano a un acaudalado principe japonés,
“que llegdé a Manila con siete navios cargados para el
comercio”, quien la hubiera liberado de la esclavitud,
si ella hubiera aceptado casarse con él. Sobra repetir
los constantes maltratos que recibié del marido por no
aceptar cohabitar con éL

Al margen de los acosos y presiones exteriores, se-
gun la propia Catarina, tuvo que luchar en contra de su
propia debilidad carnal. Ramos dice que batallaba con
su cuerpo, porque reconocia que tenia “las calidades
de una perra desenfrenada y rabiosa”, que tinicamente
controlaba mediante la “razén”. Acepta que no habia
“animal mas pernicioso, sierpe mas pestilente, ni basi-
lisco mas venenoso y mortifero” que su cuerpo, razén
por la cual ella queria “tenerlo en prisiones y enjaulado
como fiera que puede destruirme y arruinar el mundo
con su serpentino veneno, comunicdndolo con su con-
tacto, con su vista y con su aliento”. Por lo tanto, el que
se hubiera podido mantener casta en los tres estados
de soltera, casada y viuda parecia algo heroico.
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A través de la historia de Catarina, Ramos expresa
su propio repudio hacia lo corporal y la sexualidad, y
condena la propensién carnal de las mujeres. Afirma
que ningun autor habia explicado lo nocivas y perni-
ciosas que eran las relaciones carnales mejor que Ca-
tarina, pues “aplicaba a si sola lo peor que se pudiera
decir del dafio que puede causar en el mundo el femi-
neo sexo”. El crefa que con el matrimonio peligraban
la integridad del cuerpo y la limpieza del alma de las
mujeres, por lo cual subraya el extremado recato que
Catarina mantuvo en todas sus relaciones. Afirma que
evadio todo contacto fisico, incluso con otras mujeres,
y que hasta consigo misma guardaba “suma circuns-
peccidén y recato”; una vez mads trasmite patrones de
comportamiento, al detallar la relacién que ella tuvo
con los seres sobrenaturales. Afirma que no sucumbi6
a las tentaciones carnales del Demonio, que preten-
dia seducirla con diversas artimaiias, y que incluso se
mostraba casta frente a Jesucristo. En cierta ocasion,
el nifio Jests se le apareci6 casi desnudo (como solian
representarlo en el pesebre navidefio) y le pidié que
lo vistiera. Su primer impulso fue tomarlo entre sus
brazos y acceder a su peticién, pero se contuvo porque
le dio temor su desnudez, y entonces le dijo que “ella
no tenia con que vestirle ni manos para tocarle ni atin
ojos para mirarle desnudo”, alavez que aparté su vista
de él. Jesus celebraba su recato y “pureza virginal”, y
le decia “no me ofenden amada y querida esposa tus
virginales desvios y honesto recato, que mis delicias
son con las virgenes en sus castos puros y vergonzo-
sos encogimientos”, mientras que a los angeles que lo
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acompaifiaban les indicaba: “Ponderad quién es ésta,
que se muestra honesta y recatada aun conmigo, cuan-
do me le dejo ver en desnudez, humanado”.

Alavez que virgen y recatada, Ramos presenta a
Catarina como esposa ejemplar. El haber soportado
“rifias, peleas, pesadumbres, pleitos y martirios” del
“soez esclavo”, para defender su honra, le permitié
practicar la obediencia yla humildad. Fue una esposa
sumisa que apoy6 al marido en todo momento, que
asumio sus deudas, que lo acompaiié y ayudo y que,
después de muerto, logré con sus penitencias y ora-
ciones que saliera del purgatorio y entrara glorioso en
el cielo. El mensaje dirigido a todas las mujeres era
que debian ser buenas esposas, aun en las condicio-
nes mas adversas.

La caridad fue otra de las virtudes practicadas por
Catarina en grado superlativo. Nada conservaba para
si misma, todo lo daba a los demds. Con el dinero y los
obsequios que recibia de sus benefactores, auxiliaba
a los pobres, repartia comida y asistia a personas en-
fermas. Contribuia a la manutencién de varios clérigos
pobres, entre ellos, la de José del Castillo Graxeda, su
posterior bidgrafo, a quien le conseguia un sitio en la
mesa de alguno de sus protectores, le daba reales para
comprar pan y le proporcionaba algo de vestimenta.
Con el dinero de sus benefactores liberé a algunos
esclavos. En cuanto a lo espiritual, practicaba rezos,
intermediaciones, premoniciones y curaciones mila-
grosas en favor de muchas personas, y hacia sufragios
por las dnimas del purgatorio.
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Para Ramos, la humildad estaba a la cabeza de las
demas virtudes. La compara con la luminosidad del Sol
respecto a las estrellas: “pues, asi como a la presencia
del sol se ocultan y desaparecen los resplandores de
los astros mas luminosos, asi donde hay humildad no
pueden ostentar sus luces ni brillar sus resplandores el
ejército de las otras virtudes; porque a la presencia de la
grandeza de su luz o de su sol se apagan, se esconden
y sepultan los demas soberanos dones”. Por lo tanto, a
lo largo de toda la obra cita pasajes mediante los cua-
les pretende demostrar que, a pesar del escogido lugar
que su heroina ocupaba en el cielo y el reconocimiento
mundano de que gozaba, nunca perdié la humildad.
Afirma que ella rechazaba los “favores” y las muestras
de afecto que Dios yla Virgen le concedian. Asi, cuando
en Cochin después de su bautizo vio por primera vez al
nifio Jesus, no aceptd cargarlo y le dijo a la Virgen: “No
seflora, no soy digna de tener en mis brazos al Hijo de
tus entrafias, esclava seré de los esclavos de tu casa”,
y a Jests: “no Seflor, no soy digna de vuestra divina
mano, en buenas manos estdis y si queréis santificar
otros brazos, dngeles tenéis, santas y santos”. Ramos
asienta que “en esta competencia de afectos triunfé
el amor de Jests, arrojandose amante y enamorado a
los brazos y regazo de Catarina, y [ella] abrasada en
incendios de amor, ciegay como fuera de si, comenzé a
adorarle humilde y juntamente a acariciarle, agasajarle
y engrandecerle con los tiernos amores que la inspi-
raba el divino Amante”. Este forcejeo se prolongaria a
lo largo de toda su vida: Jesis la buscaba y cortejaba 'y
ella se resistia, denigrandose, por humildad. También
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se mostraba humilde frente a la virgen Maria: un dia
en que ella le ofrecié leche de sus pechos, tal y como
lo habia hecho con los santos Bernardo, Domingo y
Agustin, Catarina rechazé tal distincién, refiriéndose
a si misma con insultos: “;a mi, Sefiora, sesos pechos?,
;auna bestia, de esa divina leche?, ;a un gusanillo tan
vil?, sa un escarabajo, ese regalo?”. Era comtn que se
degradaray que se refiriera de manera despectiva a su
origen, al nombrarse “viborezno engendrado y criado
entre las espesas malezas e incultas selvas del Mogor”,
“generacién mala, barbaray pagana”.

Sin embargo, Ramos no es consistente respecto al
manejo que hace de esta virtud dentro del texto, ya que
hay escenas de una gran soberbia. Cierto dia Catarina
escuch6 que santa Catalina de Sienay san Juan Bautista
debatian sobre quién de los dos era mas querido por
ella. Santa Catalina alegaba en su favor que ella llevaba
sunombre y era de su misma patria, mientras que san
Juan decia que también llevaba el suyo, que “desde su
nifiez se la habia encomendado el Sefior, para que la
cuidase y guardase como a [una] corderita afligida y
perseguida de los demonios y de los hombres”. Al es-
cuchar esto, Catarina quiso estrechar a los dos entre
sus brazos, pero en ese instante aparecio Jests, vestido
de pastorcito y, sin hablarle, le manifest6 con los ojos
que soélo a él debia amar.

Asociados a la humildad estaban la modestia y el
recato, virtudes que permiten a Ramos describir en
detalle cémo se comportaba, miraba, vestia y camina-
ba Catarina, y a diferenciar su comportamiento del de
otras mujeres a las que censura. Sostiene que en todo
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momento su cuerpo estaba subordinado a su espiritu.
Respecto a su mirada, afirma que “Traia comtinmente
los ojos bajos, sin volverlos a un lado ni a otro y sin
levantarlos ligeramente a ver lo que habia en las ven-
tanas, callesy plazas”. En las iglesias, ella no se distraia
mirando a su alrededor, sino que “arrebataba las po-
tencias del alma y le cegaba los sentidos del cuerpo,
para no discernir ni reconocer el ostentativo adorno
de los mds esclarecidos tronos y a fin no daba ni podia
dar razén de lo que se componia el lucimiento de los
altares”. Con una intencién moralista, Ramos contrasta
el proceder de Catarina con el de otras mujeres, cuyo
comportamiento le parece inadecuado, porque en misa
se dedicaban a observar a los asistentes, platicar con
otras personas y mirar las luces y los colores de las
pinturas; criticaban a los sacerdotes y sacristanes “sin
acordarse de Dios ni de su debido culto”.

La detallada descripcién de las virtudes de Cata-
rina permitié a Ramos difundir el modelo de mujer
que los clérigos tradicionalistas pretendian imponer
en la sociedad: sencilla, recatada, humilde, caritativa
y obediente, cualidades semejantes a las atribuidas a
santas paradigmaticas para la época, como Rosa de
Lima. Su baja extraccién permitia a cualquier mujer
identificarse con ella, lo que no era posible con santas
que procedian de las clases altas y que en su mayoria
eran religiosas o reinas.
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Esposa, amante y confidente de Cristo

UN SEGUNDO PILAR SOBRE EL CUAL SE EDIFICABA la
santidad lo conformaban la vida espiritual y las expe-
riencias sobrenaturales, mismas que encontramos, por
ejemplo, en las obras de santa Teresa de Jests, san Juan
de la Cruz y la venerable Maria de Agreda, asi como en
las hagiografias sobre Rosa de Lima y Catalina de Sie-
na. Ramos era consciente de que estas experiencias no
sucedian fisicamente, sino que el alma, sin apartarse
del cuerpo, podia trasladarse e interactuar con amigos
o0 enemigos, “emprender negociosy empresas arduas”, y
que, al no poder usar los miembros de su cuerpo, se valia
de “sus propias potencias” para conseguir sus deseos.
Aclara que generalmente se daban durante los suefios,
mismos que no eran “supersticiosos y comunes”, sino
comparables a los biblicos, por ejemplo, al que tuvieron
los reyes magos cuando Dios les anuncié el nacimiento
de Jests, o al que tuvo José cuando Dios le comunicé
que Maria habia resultado prefiada por el Espiritu Santo.

Como Ramos estaba convencido de que Catarina
formaba parte de la sagrada familia, era muy cercana
alaVirgeny fungia como esposa, amante y confidente
de Jesucristo, dedica numerosas partes de su obra a
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describir en qué consistian estos vinculos y como se
llevaban a cabo.

La relacién de Catarina con Jesucristo se daba
principalmente a través de visiones que, al parecer,
sucedian durante el suefio. El se le aparecia en su
humilde vivienda, en las iglesias a las que acudia o
en la calle, y lo hacia bajo diferentes figuras: como
nifio, nazareno, joven amante o pastor. Muchos de
los encuentros remiten a escenas de la vida cotidia-
na, donde, cual amantes terrenales, sostenian didlo-
g0s amorosos, se retaban, se reprochaban su mutua
indiferencia y expresaban sus celos. El le decia: “no
hay poder en el cielo ni en la tierra contra mi querer
absoluto, y asi gézate amada y esposa mia en el sa-
grario de mi pecho, que nadie te puede apartar de
mi ni desunir el estrecho lazo de nuestro reciproco
amor, ni romper el hilo y corriente de mis liberales
beneficencias”. Ella “le pedia con amorosos suspiros
que, o dilatase el pequefio vaso de su corazoén, o que
suspendiese las corrientes de sus misericordias”. Al-
gunos de los didlogos entre ellos estan tomados del
Cantar de los Cantares. Asi, él le adjudica frases como:
“Mi amado todo para miyyo toda para él”,y “El sue-
fio temporal no me impide la comunicacién con mi
querido; pues cuando duermo, mi corazoén vela; veo,
oigo, hablo: padece el cuerpo y me regalo con la divina
presencia, que me comunica sus fragancias, dulzuras
y mas ocultos secretos” [Cantares 5]. Para expresar la
nostalgia que ella sentia por el amante, pone en su
boca los siguientes versos:
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iAy, dulce amado mio! {Quién te viera pender
tierno infante de los castos pechos de mi honesta
madre! jQué de sabrososy tiernos 6sculos te diera!
iQué amorosamente importuno te abrazaray te
regalara de suerte que te obligara a que nunca me
dejases! [Cantares, 8].

Otras escenas entre Catarinay Jesucristo estan ins-
piradas en el amor cortés medieval. Cristo la agasaja
con joyas y flores: “De los brazos del Sefior y de estas
espirituales y misteriosas uniones salia ordinariamente
Catarina llena de anillos y sortijas en las manos, y toda
ella adornada de cadenas, joyas, piedras preciosas y
margaritas inestimables”, a pesar de que estos simbolos
de riqueza y ostentacion se contraponian a la humildad
con la que, se suponia, debia vivir una beata. En otras
ocasiones “se veia coronada y vestida de rosas y flo-
res de tanta hermosura y fragancia, que no se hallaran
semejantes, ni de muy lejos, competidores en todos
los jardines de Oriente, ni en los dilatados campos de
Occidente”. Aunque ella ardia de amor por él y tenia
grandes deseos de verlo y “entretenerse dulce y ho-
nestamente con él”, se contenia, porque temia parecer
“menos cauta o menos pura” ante sus o0jos.

Una segunda forma mediante la cual Catarina se
relacioné con Jesucristo fue a través de las escultu-
ras cristolégicas de su entorno. Como ya se dijo, de
nifia tuvo devocidn por el crucifijo de la casa de sus
patronos, y después se sintid atraida por una escul-
tura de Jestis Nazareno, de la parroquia de San José.
Cuando queriaresolver algunas necesidades o liberar
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animas del purgatorio, se valia de ella, “como si fuera
viviente”. La imagen le mostraba en los pies, manosy
costado abundancia de sangre para que rociase con
ella a quienes la necesitaban. Ademas, ella poseia un
Nifio Jests “algo desproporcionado y en nada hermo-
so”, que uno de sus benefactores le mandé renovar.
A esta imagen le contaba sus penas, y ella le hablaba
y la consolaba, “como si fuera viva”. Confiaba en sus
capacidades milagrosas, por lo que la prestaba para
curar enfermos.

La mayor proximidad fisica entre los amantes se
daba durante la eucaristia. Ramos dedica varios capitu-
los para explicar la manera como, cuando ella deglutia
la hostia, Jestis sacramentado entraba en su cuerpoy
alma. Alli, con frecuencia se entablaba una “amorosa
lucha” entre ambos, ya que él trataba de permanecer
el mayor tiempo posible en su boca, mientras ella pro-
curaba tragarlo para que llegara mas pronto a la zona
de su corazén: “ella forcejeando porque pasase, Dios
luchando por detenerse, y aunque quedaba siempre
Diosvictorioso, Catarina era siempre la gananciosa”. En
otras ocasiones, Jesucristo la llamaba desde la hostiay
la convidaba a comer “el pan de los angeles ya gozar de
las delicias de la gloria”; con palabras tiernas le decia:

Ven hermana y querida esposa, date prisa, no te
detengas. Llega y recibeme, que para eso me que-
dé con vosotros sacramentado, exhortandolos a
frecuentar esta mesa, haciéndome panegirista de
mi mismo; cuando dije que mi carne es verdadero
manjary mi sangre verdadera bebida, y que el que la
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comiere y bebiere quedard en miyyo en él. [Juan 6]
Con esta blandura y suavidad alentaba Cristo a su
sierva, para que no se retirase del altar ni abstuviese
de la dulzura de su sagrado cuerpo y sangre.

Ramos recurre aqui a un pasaje biblico del Nuevo
Testamento para promover la eucaristia, sacramento
fundamental del catolicismo.

Para Catarina, la segunda figura celestial mas im-
portante es la Virgen, a quien le pidié que fuera su
madre después de haber perdido a la propia. Como
integrante de la Sagrada Familia, Catarina tuvo muchas
visiones en las que establecié un contacto intimo con
la virgen Maria, y, como en el caso de Jesus, la mayoria
son de una gran ingenuidad y terrenalidad. La Virgen la
acariciabay se recreaba con ella “como con una querida
hija [...] y entre los halagos carifiosos la exhortaba que
no rehusase los desposorios con su Hijo santisimo, que
la habia escogido para objeto de su infinito amor”. Para
que Catarina pudiera visitar el cielo, ella mandaba que
los dngeles la purificaran yla dejaran sin arrugas ni man-
chas, yella con “sus mismas manos [le ponia] una vesti-
dura tan bella y rozagante, que excedia a lo mas blanco
y brillante de la nieve, embestida de los resplandores
del sol y enriqueciéndola como a esposa del principe
de la gloria”.

En otro pasaje Catarina solicita ala Virgen que puri-
fique su corazén. El tema de la pureza obsesionaba a los
clérigos de la época, ya que la Iglesia sostenia que sélo
las almas “puras” podian ingresar al cielo; las “impuras”
se condenaban o debian pasar una temporada penan-
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do en el purgatorio antes de lograr la bienaventuranza.
La Virgen, que estaba encumbrada en su trono celestial
junto a Jesucristo, accedié a su peticién y se acercé a ella;
le sacé el corazén “con dulce violencia”; 1o lavé y purificd
con sus manos “hasta que quedé a manera de una luz
cristalina, y cristal purisimo, vestido de resplandores”,
y se lo presenté a Jesucristo, quien lo tomé con amory
carifio.

Catarina veneraba a la Virgen través de las advo-
caciones mds difundidas en Puebla: la del Rosario,
promovida por los dominicos; la del Pueblo (Populo),
impulsada por los jesuitas; la de los Gozos, cercana a
la didcesis poblana; la de Cosamaloapan, venerada en
el santuario veracruzano del mismo nombre; la de la
Antigua, devocién originaria de Espaiia, que se reve-
renciaba en la ciudad de Sevillay era una de las prime-
ras advocaciones que llegé a América; las del Carmeny
del Socorro, ligadas a los carmelitas; la del Buen Suceso,
originaria de Quito; la de la Guia, procedente de Gali-
cia, ylas de Loreto, de la Defensa, de la Congregacién.
A estas figuras les platicaba sus angustias, les lloraba y
les pedia su apoyo. En sueiios, algunas bajaban de sus
altares e interactuaban con ella.

Ramos resalta la predilecciéon que Catarina tuvo
por los apéstoles san Pedro, san Pablo, san Juany San-
tiago; los martires san Sebastidn y san Lorenzo; los pa-
tronos de las 6rdenes mendicantes; los santos Agustin,
Domingo y Francisco, y, muy especialmente, san Ig-
nacio de Loyola, el fundador de la Compaiiia de Jestis.
En cuanto a las santas, se refiere de manera reiterada
a santa Inés; santa Rosa de Lima; santa Catalina de
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Siena, con quien se identificaba por llevar su nombre,
y santa Teresa de Jesus, la mistica espafiola, doctora de
la Iglesia, que sirvi6 de guia espiritual y de ejemplo de
vida a muchas de las mujeres del siglo xviI. Promueve
la devocion a los santos jesuitas san Francisco Xavier,
san Luis de Gonzaga, san Pedro Nolasco y san Nicolas
Tolentino.

Pero Catarina no sélo tenia encuentros con seres
celestiales, sino que, como la mayoria de los santos,
también tuvo frecuentes embates con el demonio. De
acuerdo con la idea muy difundida en aquella época
de que el demonio atacaba con mayor saiia a los mas
cercanos a Dios, ella tuvo que soportar toda su vida las
persecucionesylos maltratos de las huestes demonia-
cas. Escuadrones de demonios procuraban impedir
que se trasladara a la iglesia de la Compafiia y, una
vez que lo lograba, trataban de impedir que se acer-
cara al confesionario para recibir la absolucién de sus
pecados. Ella tenia que luchar con las potencias de su
alma para liberarse de los embates. Cuando el diablo
se enteraba de sus gestiones en favor de personas que
estaban en mal camino, destinadas al infierno, se en-
fureciayla agredia fisicamente, golpeandola, tirdindole
del cabello, azotandola contra el suelo y las paredes y
dandole de latigazos. De todas las luchas en contra del
demonio ella sali6 triunfadora.

51



Catequista entre gentiles e infieles

A CATARINA LE ADJUDICARON curaciones milagrosas,
liberacién de animas del purgatorio, batallas en contra
del demonio para salvar a tal o cual persona de ser con-
denada en el infierno y proteccién en contra de desgra-
ciasy males, entre muchas otras acciones en beneficio
de sus contemporaneos y de las almas purgantes.

También se le atribuyeron acciones de mayor en-
vergadura tendientes a proteger la Corona espaiiolay el
Imperio espaiiol. Asi, por ejemplo, en 1687 se trasladé
en espiritu a Veracruz para salvar a la flota maritima
que llegaba de Espaiia, cuyos barcos estaban en peligro
de hundirse debido a una severa tormenta, y en agosto
de 1680 asistid a los misioneros franciscanos y colonos
espaiioles en Nuevo México, durante el levantamiento
delos indios pueblo, quienes, bajo el liderazgo de Popé,
incendiaron los asentamientos de espaiioles y mataron
a muchos de ellos.

Sin embargo, las acciones mas notables que em-
prendié consistieron en catequizar el continente
asiatico: fue la manera como justificé su existencia.
Ramos creia que habia sido “especial providencia de
Dios” sacar a Catarina “entre las espinas del gentilismo
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y trasplantarla en el celeste paraiso de su Iglesia”, y
que lo habia hecho con la intencién de acercar los dos
hemisferios y contribuir a la evangelizacién de Orien-
te. Refiere que, desde su encierro, ella llevaba a cabo
diversas practicas para ayudar a quienes no habian po-
dido entrar en contacto con el catolicismo: “maltrataba
y despedazaba su delicado cuerpo, ofrecia oraciones,
hacia novenas, ponia velas encendidas en los altares
y mandaba decir misas; haciendo y padeciendo esta
caritativa Virgen lo que debieran hacer y padecer los
pecadores”. Perseguia la finalidad de que “todo el mun-
do reconozca a su creador; porque ninguno le ofenda
y todos se salven”.

En la época que nos ocupa, la Iglesia catélica
sostenia que fuera de su seno no habia salvacién, lo
que significaba que los pobladores de todas aquellas
regiones de la tierra donde los gentiles no habian te-
nido noticia del cristianismo, asi como de las regio-
nes que se habian vuelto protestantes (considerados
herejes por la Iglesia catdlica) estaban destinados a
sufrir eternamente en el infierno. Como estos tltimos
constituian la mayor parte de la poblacidn, sobre los
catdlicos pesaba la responsabilidad de evangelizar-
los. La Compaiiia de Jests se habia comprometido a
difundir el cristianismo en Asia, pero la penetracién
habia sido muylenta, llena de reveses, y la mayor parte
del continente asiatico permanecia ajena al cristianis-
mo. Asi, segiin Ramos, Catarina particip6 de manera
sobrenatural en la evangelizacion de sus coterraneos.

Hacia 1664, guiada por dos poderosas luces, que
eran personificaciones de Diosy de la virgen Maria, Ca-
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tarina se trasladé, en espiritu, a Oriente, para impulsar
la evangelizacion de “las islas Marianas a Filipinas, a
los reinos del Jap6n, Mogor y China”. Ramos pone en
boca de ella la siguiente descripcién de lo sucedido:

En estas correrias de mi espiritu, me parecié que
iba yo un dia de estos, asistida del glorioso ar-
cangel san Miguel, de mi tinico Amado [Jestis] y
de su santisima Madre, y que esta soberana reina
se sentd sobre uno de mis hombros cargada de la
sangre del Sefior y que ibamos rociando con este
inestimable licor ciudades, provincias, reinos e in-
numerables gentes, y que todas estas quedaban
como marcadas para abrazar con facilidad la ley
de Cristo.

Y, en una ocasion, al mirar el rostro del emperador
de China, se vio “movida a rogar por €l, deseosa que se
hiciese cristiano. Pero no me respondid el Sefior. Y asi,
cuando volvi en mi, me hallé triste y desconsolada; si
bien, no cesaba de pediry clamar le alumbrase Dios con
laluz de nuestra santa fe y doctrinas del evangelio”. Ra-
mos asento que la catequesis de Catarina fue productiva,
ya que en 168071681, €l se enterd de que “el emperador
de la China sabia las oraciones de la doctrina cristia-
na”, que habia permitido la difusién del cristianismo
en su territorio y que “quedaban ya convertidas mas de
ochenta mil almas”.

En 1680 Catarina fue en espiritu a catequizar Ja-
pon. Este pais habia sido impenetrable y habia cobrado
la vida de numerosos evangelizadores. Entre los actos
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de crueldad cometidos, destacé el llevado a cabo por
Toyotomi Hideyoshin el 5 de febrero de 1597, quien
mandé crucificar a veintiséis religiosos: seis francis-
canos descalzos, uno de ellos el novohispano Felipe
de Jests, y el resto japoneses. Gracias a su martirio,
Roma los beatificé. Ella llegé alli el 17 de febrero y se
encontro “en una ciudad de muy numeroso gentioy de
muchas hermosas casas y calles, en las cuales vio a un
hombre vestido de una tiinica blanquizca o cenicienta,
que andaba predicando fervoroso laluz de Cristo”. Pero
el predicador sélo logré convencer a algunos; otros
permanecian fieles a las creencias de sus ancestros.
En octubre del mismo afio ella coment6 a Ramos que
todos los dias se encontraba en espiritu en Japén y que
le dolia en el alma la resistencia que ofrecia ese reino
a la cristianizacién.

Por el afio de 1678 vio con luz superior un come-
ta que se extendia desde Japén hasta Espaiia. Ella lo
interpret6 como una seiial de que el emperador japo-
nés iba a convertirse al cristianismo junto con todo su
imperio, y de que “convertido se habia de comunicary
confederar con el mayor monarca del mundo, el rey de
las Esparias”. Al principio de 1679 dijo que se le habia
representado otro cometa parecido al del afio anterior,
mismo que pudo observarse en Nueva Espaiia, pero
que segun ella se habia desplazado en sentido contra-
rio, es decir, de Espafia a Japdn. En este tltimo lugar
vio a unos padres que estaban poniendo unos pilares
de madera para el edificio de una iglesia o casa. Sin
embargo, ella no estaba satisfecha con los logros, por
lo que rogé a Jesucristo que le mostrara los resultados
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de sus esfuerzos. El accedié y le ensefié a muchas de las
personas convertidas, todas vestidas de blanco, rodea-
das de “los resplandores refulgentes de la gracia”. Entre
los convertidos reconocié a una mujer coronada como
reina, “de la cual entendid ser tan fervorosa cristiana,
que por sus manos y por sus hombros habia ayudado
a la fabrica de una iglesia, cargando personalmente
las piedras y otros de los materiales necesarios para
la edificacién”.
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El triste final

AL INICIAR LA DECADA DE LOS NOVENTA del siglo
XV1l, la causa de la canonizacién de Catarina de San
Juan parecia ir viento en popa. Contaba con el apoyo
de la alta clerecia novohispana, del virrey y de los
poblanos, quienes no escatimaron recursos a fin
de financiar las publicaciones necesarias para ello.
Ademas, existian testimonios sobre milagros que se
le atribuian, un requisito para las canonizaciones.
Algunos provenian de Juana de Irazoqui, una beata
poblana letrada, también hija de confesién de Ramos,
quien recibié gran influencia de ellay traté de imitar-
la. Juanarelaté que un dia cuando estaba recogida se
le apareci6 Catarina “con hermosura celestial”; estaba
vestida como de un raso blanquisimo y resplande-
ciente; traia una palma en la mano y en la cabeza
“una corona hermosisima y riquisima de oro”, e iba
acompaiiada de santa Teresa y de la Virgen. En otra
ocasion lavio bajar del cielo, acompaifiada de san Ig-
nacioyde coros de angeles. En diversas ocasiones se
le apareci6 para apoyarla en su biisqueda de alcanzar
la perfeccidn cristiana.
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Sin embargo, en 1691, tres afios después de la
muerte de Catarina y antes de que saliera a la luz el
tercer volumen de Ramos, la Inquisicién prohibié las
estampas que circulaban en Puebla, con la imagen de
Catarinayla del obispo Juan de Palafoxy Mendoza, con
halos de santidad. Como se mencioné anteriormente,
dar culto a personas no beatificadas o canonizadas es-
taba prohibido por Roma, lo mismo que representar-
las con signos de santidad. Probablemente la medida
estuvo dirigida prioritariamente en contra del obispo
poblano Juan de Palafox y Mendoza, cuya causa ya ha-
bia sido aceptada desde 1665 por la Sagrada Comisién
de los Ritos en Roma, pero era obstaculizada por los
jesuitas. Lo cierto es que la Inquisicién habia tomado
noticia de ellay cinco afios mas tarde volveria a exten-
der sus garras en su contra.

En 1692, simultineamente con la aparicion de la
Tercera parte de los prodigios de la Omnipotencia y
milagros de la gracia, la Inquisicién espaiiola colo-
¢6 el primer tomo de la obra de Ramos en el Index
librorum prohibitorum [indice de libros prohibidos],
por contener “revelaciones, visiones y apariciones
inttiles, inverosimiles, llenas de contradicciones y
comparaciones impropias, indecentes y temerarias, y
que saben a blasfemias [...] sin mas fundamento que la
vana credibilidad del autor”. Como una de las princi-
pales actividades del Santo Oficio de la Inquisicién fue
prevenir las herejias mediante el control de los libros
que circulaban en la Peninsula y en América, leer li-
bros prohibidos era considerado un delito y altamente
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riesgoso. Por lo tanto, esta prohibicién significé un
gran golpe para Ramos, para los jesuitas, para el alto
clero poblano, para los devotos de Catarina y para el
conjunto de la sociedad novohispana, que habia teni-
do la esperanza de verla convertida en santa Catarina
de los Angeles.

Sin embargo, a pesar de que la Inquisicién novo-
hispana, subordinada a la Suprema espariola, debié
acatar la orden de inmediato, no lo hizo. Al parecer,
hubo resistencia por parte del clero novohispano,
considerando la aprobacién de la que gozaba la bea-
ta desde muchas décadas atras, y la conviccién ge-
neralizada de que era una santa. Recordemos que la
obra habia sido promovida y aprobada por un gran
numero de personas de la élite novohispana, entre
ellas el virrey conde de Galve, el obispo Fernandez
de Santa Cruz, altas dignidades de la Compaiiia de
Jestis —varios de ellos calificadores del Santo Oficio
de la Inquisicién— y muchos miembros prominentes
de la ciudad de Puebla. Asi, pasaron cuatro afios sin
que la prohibicién se hiciera efectiva, pero, al final, los
novohispanos tuvieron que doblegarse ante la Supre-
ma espaiiola, y en 1696 el Santo Oficio local condené
la obra de Ramos e incauté todos los libros, escritos
y estampas que circulaban sobre Catarina para que-
marlos. A la vez, prohibié terminantemente el culto
que se le profesaba. La medida fue efectiva, ya que
muy pocos ejemplares quedaron a salvo.

¢;Coémo puede explicarse la actuacién de la
Inquisicién? ;Pesaria la opinién de quienes habian
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tratado de disuadir a Ramos de publicar su obra? Es
probable que ésta les haya parecido poco ortodoxa a
algunos de los inquisidores, segtin se manifiesta en la
sentencia. Hacia finales del siglo xv11, la sociedad se
estaba orientando hacia el Siglo de las Luces, en el cual
paulatinamente tuvo un mayor peso el razonamiento
l6gico que el misticismo.

También pudo haber pesado el hecho de que,
mediante la propagacion de la supuesta santidad de
Catarina, se violaban las mencionadas disposiciones
del papa Urbano VIIIL Durante el siglo xvi1 habian sur-
gido demasiadas “falsas misticas” por todo el Imperio,
principalmente por la influencia de las obras de santa
Teresa de Jestis. Como ya se dijo, Roma se manifesta-
ba en contra de los brotes espontaneos de religiosi-
dad, que privilegiaban las experiencias personales y
directas con la divinidad, por encima de los dogmasy
sacramentos de la Iglesia. La obra de Ramos ponia en
entredicho la autoridad del papay, por ende, también
la del rey de Espaiia, quien, a través del Real Patronato,
era la cabeza de la Iglesia novohispana.

Con la prohibicién inquisitorial, los novohispanos
vieron frustrado su intento de contar con una santa
propia, un duro golpe para el alto clero, el cual se en-
contro6 en desventaja frente a Per, que ya contaba con
santa Rosa de Lima y el beato Toribio de Mogrovejo,
lo que persistiria hasta el final del virreinato, ya que
Nueva Espaifia no logré ningtin santo, a pesar de haber
puesto mucho empeiio en ello.
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Alonso Ramos resulté muy afectado. A pesar de
que conocia bien las reglas impuestas por Roma (en
el prélogo reconoce que “la calificaciéon ciertay lo in-
falible de la verdad [se reservaba] a la contestacién
y confirmacién del romano pontifice y cabeza de la
catdlica Iglesia”), y que supo a lo que se exponia por
las advertencias recibidas antes de publicar su obra,
su frustracién y desencanto fueron maytsculos. Acabé
alcohélico y solitario, recluido en una celda, e incluso
se dice que intenté6 asesinar al director del Colegio.

Por su parte, Catarina de San Juan pronto cayo6 en el
olvido. Debido a la destruccién de la mayoria de los ejem-
plares de Los prodigios de la Omnipotencia y milagros de
la gracia, la obra no aparece en catalogos bibliogréficos
virreinales y ni siquiera se menciona en la magna obra
Biblioteca Mexicana de José de Eguiara y Eguren.

No fue hasta el siglo X1x cuando se volvié a ha-
blar de ella: en 1840 se la menciona en el Calendario
de Cumplido y en 1855, en el apéndice del Diccionario
Universal de Historia y Geografia, de Manuel Orozco
y Berra, donde se destaca su labor piadosa y se men-
ciona su fastuoso entierro. En afios recientes algunos
académicos como Francisco de la Maza, Antonio Ru-
bial Garcia, Manuel Ramos Medina, Alexander Bailey
Gauvin, Olimpia Garcia Aguilar, Ronald J. Morgan y
Robin Ann Rice estudiaron distintos aspectos de su
vida. Ademads, se llevaron a cabo tres reediciones de
Los prodigios de la Omnipotencia y milagros de la gra-
cia. La primera fue una edicién facsimilar, realizada en
2004 por la Sociedad Mexicana de Bibliéfilos A. C.yel
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Centro de Estudios de Historia Condumex, a cargo de
Manuel Remos Medina. Las otras dos fueron ediciones
modernizadas, destinadas al gran publico; la primera,
a cargo de la investigadora poblana Robin Ane Rice,
y la segunda, del Seminario de Creencias y Practicas
Religiosas de la Universidad Nacional Auténoma de
México, editada por el Instituto de Investigaciones
Histoéricas de dicha universidad.



Epilogo

A PARTIR DEL SIGLO XX CATARINA DE SAN JUAN ha
resurgido en el imaginario de los poblanos, al identi-
ficarsele con el traje de “china poblana”. Sin embargo,
Unicamente se trata de una coincidencia semantica.
Como se sefialé en paginas anteriores, ella adquirié
el mote de “China Poblana” por su origen asiatico y
por haberse arraigado en Puebla de los Angeles. Por
su parte, la indumentaria de “china poblana” data del
siglo x1X, es decir, de una época muy posterior a la de
Catarina. Se refiere a la manera en que vestian deter-
minadas mujeres citadinas, pertenecientes a las cla-
ses populares, conocidas como chinas, que consistia
en una blusa escotada, una amplia falda de seda o de
castor (lana suave) de colores brillantes, en ocasiones
bordada con lentejuelas, rebozo, chinelas de raso y lis-
tones coloridos en el cabello. Este tipo de mujeres las
habia en la Ciudad de México, Puebla, Guadalajara,
Oaxacay Querétaro, asi como Quito y Lima.

Era una vestimenta provocativa, ya que el escote de
la blusa y la falda que llegaba a media pierna dejaban
al descubierto partes del cuerpo femenino que solian
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estar cubiertas. Alas mujeres que se vestian asi las con-
sideraban independientes y coquetas y las acusaban
de asistir a bailes y tener una vida amorosa liviana. En
1824, el traje todavia tenia una connotacién tan nega-
tiva que la esposa del embajador espafiol en México,
Fanny Calderdn de la Barca, no pudo usar uno que le
habian regalado, en un baile de mascarada, ya que se
consideré inapropiado que una persona de su rango
social lo portara, aunque fuera a manera de disfraz.
La castay austera Catarina no pudo haber prefigurado
a este tipo de mujer liviana, de mala reputacién y de
vestir escandaloso.

Queda la pregunta sobre el origen semantico del
término china poblana, aplicado al traje. Es probable
que derive del hecho que a los descendientes de la
mezcla racial entre mulatos y mestizos se les llamaba
chinosy chinas. El calificativo de “poblana” se refiere a
la condicién de lugarefia o campesina, no al gentilicio
de Puebla de los Angeles.

La afirmacién de que el traje de china poblana pro-
cede de Oriente y fue traido a Puebla por Catarina de
San Juan se debe al coronel Antonio Carreén, quien
arbitrariamente sostuvo esta falsedad en su libro His-
toria de la ciudad de Puebla, publicado en 1896. En el
siglo xx el mito sigui6 alimentdndose y propagandose a
través de obras como la Bibliografia de Catarina de San
Juan y de la china poblana, de Rafael Carrasco Puente,
publicada por la Secretaria de Relaciones Exteriores
en 1950 y reeditada en Puebla de los Angeles, y como
el articulo de Erika Trevifio Linares en la revista Cha-
rrerias Mexicanas, de 1962.
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Actualmente, la fusién de las dos chinas poblanas
se ha convertido en un mito urbano, fomentado por
el comercio y la promocioén turistica. La mansién de
Hipdlito del Castillo y Altra, situada en el corazén del
centro histérico de Puebla, donde Catarina de San Juan
ocup6 un pequeiio cuartucho debajo de la escalera, se
ha convertido en el Hotel boutique casona de la china
poblana. Allilos huéspedes son recibidos por la escul-
tura monumental de una mujer que luce un hermoso
vestido de china poblana, cuya falda estd adornada con
el emblema nacional y que supuestamente representa
a Catarina de San Juan.
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