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Prolegémenos

En el Antiguo Régimen (la monarquia catélica de Es-
pafia y su imperio), la unién del Trono y el Altar era
fundamento de la estabilidad de la sociedad ylas certe-
zas delavida. Los funcionarios del rey y los servidores
del altar, debian reforzarse mutuamente. Estaban, en
la concepcién de la época, unidos en la direccién de
la sociedad:

Unidos el sacerdocio y el imperio por el evangelio
que todos profesamos; apoyados el altar y el trono
por aquella lei traida del cielo por el hijo de Dios
para hacer la felicidad de todo pueblo; sostenidos
mutuamente y garantidos con reciprocidad por un
interes comun; el estado ird cada vez mas florecien-
te,y lareligion vera de dia en dia el mayor triunfo de
la piedad, de la fe mas pura, de toda virtud.!

Como lo expresa un estudio moderno:

Durante siglos, los mundos secular y eclesias-
tico dependian uno del otro y en el proceso se

7



aproximaron tanto que aun hoy es dificil desen-
redarlos. La Iglesia y la monarquia eran diferentes
aspectos del poder absoluto aplicado al mundo
religioso y secular.

Una era incompleta sin la otra. Los directivos de la
Corona quedaban reforzados por el peso moral y es-
piritual de la Iglesia. El clero, a su vez, contaba con la
coaccién temporal del Trono para implementar sus
mandatos y asegurar que su autoridad espiritual y mo-
ral fuera respetada en la cotidianidad. Sin embargo,
paulatinamente, las fricciones iban acumulandose,
presentandose con mayor fuerza en el siglo xvii1.3 Pero
en toda la épocavirreinal, e incluso hasta mediados del
siglo x1x en el México independiente, la potestad es-
piritual formaba “parte sustantiva del poder politico”,
dando lugar a una “dualidad de potestades”, primero
en la Corona yluego en los gobiernos nacionales, que
reclamaban su ejercicio por derechos histéricos y de
patronato concedido por la Santa Sede. Mientras la
religion conllevaba obligaciones legales, influia pro-
fundamente en el lenguaje y normaba una compleja
liturgia, “lo eclesidstico no necesariamente designaba
realidades religiosas, sino situaciones de indole po-
litica, administrativa y social propias de una matriz
cultural donde lo juridico fue preeminente”.+

Los tejidos que unian Trono y Altar debian dar
solidez a la sociedad, un cimiento de certidumbre y
estrechar los lazos entre los habitantes. La combi-
nacién habitual de ceremonias reales con funciones
eclesiasticas daba majestuosidad a los actos del rey.
La presencia regia, sus ministros y demas dignatarios
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en las funciones religiosas evidenciaba su reverencia
y sujecion en lo espiritual a las doctrinas de la fe y la
autoridad de los portavoces de la Iglesia. Habia una
larga historia de fricciones y ajustes en esta relacién.
Ciertamente, para el Nuevo Mundo, estan documen-
tadas muy serias desavenencias entre la Corona y
personajes de la Iglesia catdlica (incluso con la Santa
Sede) desde finales del siglo xv, en visperas del arribo
espaiiol a América, y durante los siglos xv1 y xvi1. El
siglo xvIII presentd, no obstante, un desafio de ma-
yor magnitud. En Francia, Austria, Italia y Portugal,
predominantemente catdlicos, se aplicaron politicas
que evidenciaban fisuras crecientes entre gobernan-
tes y clérigos. Al concluir el siglo xviir hubo notables
rompimientos, especialmente en Francia después de
la revolucién comenzada en 1789.5

Espaifia y su imperio participaban en esta di-
namica de reajuste durante el siglo xviii, en lo que
habia sido contemplado como un vinculo fundamen-
tal, indispensable para lograr estabilidad y conducir
efectivamente a la poblacién dentro de pautas claras,
convincentes y contundentes. Poco a poco, la Corona
espaiiola elaboré una serie de politicas orientadas a
otorgarse la direccién de la monarquia, no enteramen-
te a expensas de la Iglesia sino contando con ella, pero
sélo como una parte de la empresa mayor de dicha
monarquia. En vez de fiel acompaiiante de ésta, con un
poder a la par del rey, la Iglesia pasaba a constituirse
en un componente importante, valorado, pero subor-
dinado al poder del monarca y sus ministros. Para los
reformistas, generaba sospechas en su composiciény
conducta. Alalarga esto tendria profundas consecuen-
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cias para la monarquia toda, incluida la Nueva Espaiia,
y eventualmente para México como Estado-nacién in-
dependiente. Si dicha relacién daba seguridad y fijaba
certezas en la sociedad y para el gobierno, su profundo
reajuste daria lugar a crecientes desacuerdos e incluso
confrontaciones. Finalizaba la época de las certezasy
comenzaba la de la biisqueda inquieta de ajustes a la
tradicién heredada, de politicas de Estado orientadas a
equiparar a éste para encarar los desafios de la épocay
efectuar una gobernabilidad mds transformativa de la
sociedad, que a menudo ha sido llamada modernizacion.

Pese a tan monumental transicidn, la religion,
la fe y el clero han estado ausentes, o marginales, en
muchas historias de finales del siglo xviii y la primera
mitad del siglo x1x. O bien, han sido vistos como los
opositores al progreso y modernizacién de México, a
menudo considerados tinicamente a la luz de la in-
fluencia de la Revolucién Francesa o de la indepen-
denciayformacion de la reptblica en Estados Unidos.
Desde luego, diversos estudios han sefialado las defi-
ciencias, las desigualdades y el caracter opresivo del
régimen virreinal e incluso el agravamiento de algu-
nos de sus peores aspectos al terminar el siglo xvii1.
Hasta hace poco, en cambio, habia sido escasamente
explorada la multifacética vivencia de la religion, in-
cluidas sutiles alteraciones en la interpretacion de la
fe y los cambiantes papeles del clero como factores
fundamentales en la inestabilidad creciente de esta
época, con mayores incertidumbres, y el fin de asi-
deros seguros para la perpetuacién de la tradicién.
Afortunadamente, en los ultimos afios, comenzaron
a publicarse obras de gran relevancia en todos estos
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aspectos, pero su incorporacién a la historiografia pre-
ponderante del periodo ha sido lenta y parcial. Parece
prevalecer un juicio a priori de que la secularizacién
y los valores seculares eran lo mds importante y que
la religiosidad, sus instituciones y representantes, ju-
gaban s6lo excepcionalmente papeles fundamentales,
salvo en la obstruccién del cambio.®

Quizad sea necesario recordar que casi todo el re-
formismo de este largo periodo reflejaba una cultura
muy catdlica, imbuida de creencias en que la duda
nacia con dificultad, en que lo religioso y lo secular,
lo estatal y lo clerical, lo reformista ylo tradicionalista
se entremezclaban complejamente. Sin exageracion,
puede afirmarse que practicamente ninguna reforma
que afectaba al clero yla religion carecié de defensores
acérrimos entre los eclesidsticos. De igual manera, to-
daslasideas para reformar la vida virreinal, aumentar
la autonomia novohispana, fomentarla independencia
de México, crear una monarquia nacional o una nueva
republica, transformar el sistema educativo o tomar
medidas para federalizar o centralizar las instituciones
del pais, contaban con defensores clericales relevan-
tesy, desde luego, otros dentro de una feligresia que
abarcaba todavia la nacién entera.

Tan profunda era la imbricacién del sacerdocio
y la fe en los tejidos de la sociedad que incluso las
criticas picantes a las deformaciones de la vida re-
ligiosa y los yerros o deficiencias del clero contaban
con adeptos seguros en las filas clericales. Los cléri-
gos constituian uno de los sectores mejor educados
de la poblacién, sujetos a una formacién disciplinada
en colegios mayores o seminarios, susceptibles a las
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influencias que esparcian los debates que circulaban
en las sociedades catédlicas de la época e interactua-
ban de manera habitual con los funcionarios guber-
namentalesy elites seculares con quienes compartian
la direccion de la sociedad. Las catedrales jugaban un
papel fundamental a nivel econémico, estético y edu-
cativo en sus didcesis. Los parrocos intervenian en
numerosas actividades sociales, culturales y econé-
micas a nivel local y regional. Las decisiones politicas
debian contar con la anuencia o la activa participacién
del clero. Hasta para las novedades sanitarias como
la vacuna contra la viruela, la introducciéon de la ope-
racion cesarea para ciertos partos complicados o la
creciente sed de datos estadisticos mediante censos, se
dependia habitualmente de la asistencia, participacién
o iniciativa de los clérigos.”

Tal vez lo mas notable, desde la perspectiva de
hoy, es que esta sociedad tan profundamente catélica
haya experimentado crisis tanto politicas como reli-
giosas que escindieron la unidad de la vida publica en
el siglo xvii1, sembrando numerosas dudas en torno a
los rumbos por seguir. En dicho siglo se experimenta-
ba el dilema de la viabilidad de la monarquia hispanica
y los pensadores que pretendian resolver la situacién
positivamente, sefialaban una larga lista de elementos
de atraso que habia que corregir para lograrlo. Entre los
arquitectos de las reformas prevalecia el deseo de que
los habitantes se miraran a si mismos, a sus practicasy
su pasado de manera mas critica. El espejo, o los espe-
jos en que la sociedad debia apreciar sus contornos y
contrastar su composicién con la de otras sociedades,
quedaron alterados para arrojar perspectivas distintas.
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Pero en vez de surgir una nueva cultura tinica en sus
apreciaciones, un cristal inico de reflexion, surgieron
espejos dispares que generaban visiones diferentesy,
aveces, encontradas. Aunque en la historiografia quiza
lo que mas hallamado la atencién de los historiadores
en México es la Independencia y la formacién de la
republica, las luchas politicas o los desafios interna-
cionales; los nuevos estudios examinan también los
esfuerzos invertidos para una profunda mudanza en
los valores mismos de la sociedad.

Cabe mencionar que Europa experimentaba afios
de grandes debates y cuantiosos cambios. La Revo-
lucién Francesa arrojé influencias relevantes, pero
a menudo juzgadas demasiado radicales o incluso
indeseables en Espafia y Nueva Espaiia. La repuibli-
ca de Estados Unidos marcaba algunos procesos lla-
mativos, pero la vida de ese pais era frecuentemente
considerada demasiado lejana e incluso ajena a las
caracteristicas de la vida en las sociedades catdlicas.
Los desafios de la época podian, en cambio, impulsar
de otra manera transformaciones (para responderles
adecuadamente); pensadoresy funcionarios apelaban
alo que muchos consideraban una novedosa ciencia:
la economia politica, que procuraba orientar direc-
trices innovadoras a base del cotejo de experiencias
en distintos paises. Los éxitos en otra nacién podian,
6ptimamente, replicarse. Los fracasos debian arrojar
lecciones e incentivar renovados esfuerzos.

Las monarquias catélicas mas importantes de Eu-
ropa realizaban numerosas reformas para lograr ser
mas eficientes hacia adentro y mds competitivas ha-
cia afuera. Ademds de Francia, antes de su revolucién,
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la monarquia austro-htingara promovia importantes
reformas. Hubo movimientos reformistas en Espafia,
Portugal y los estados italianos, todos paises de hon-
da tradicién catdlica. Quiza una caracteristica de este
periodo histérico es que el catolicismo y la tradicién
comenzaron a percibirse como dos cosas distintas.
La conservacién de la fe ya no implicaria la necesa-
ria perpetuacion de la tradiciéon. Incluso, era posible
pensar que la conservacién de la fe yla vitalidad de las
sociedades catélicas dependian de transformacionesy
rectificaciones del pasado para lograr mayor eficaciay
fortaleza. La economia politica, como nueva discipli-
na, comparaba experiencias en distintos estados sin
contemplar las diferencias religiosas.®

Una obra de la época expresaba con lucidez las
nuevas normativas. En la biisqueda de mejoras posi-
bles para la nacién era necesario considerar “los prin-
cipios de la alteracion de nuestro sistema econémico”.
Para ello, habia que involucrar a los habitantes y ge-
neralizar la discusién de “las primeras verdades, y los
principios generales de la ciencia del Gobierno”. Cier-
tamente “[1]a Religion, los hadbitos, las preocupaciones
presentan en cada Pais las cosas con diverso aspecto”.
Pero lo que hacia falta era hallar las “verdades” y de
alli “aquellas mas immediatas [sic], y universalmente
aprobadas”, dindoles “mayor claridad por medio de la
comparacién”. Holanda e Inglaterra podian ofrecer 6p-
timos ejemplos de la buena conduccién de sus paises.
Poco importaba que fueran protestantes.?

Enla Nueva Espafia comenzaban a hacerse sentir
las problemadticas de su tiempo y los eclesiasticos eran
participes relevantes en este proceso: “alo largo de la
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primera mitad del siglo xviiI los vemos preguntarse
con interés creciente por la realidad y posibilidades
futuras del suelo que pisan, mientras progresivamente
el discurso apologético tradicional va siendo abando-
nado por el interés en el andlisis objetivo y cientifico
del pais novohispano”.® En forma similar, reporta Ivin
Escamilla Gonzdlez que el reformismo eclesidstico
promovido por el arzobispo de México, Francisco An-
tonio de Lorenzana (1766-1771), y el obispo de Puebla,
Francisco Fabidn y Fuero (1765-1773), no sélo repercu-
tié en la obra de otros obispos de finales del siglo xvii
y principios del x1X, sino que influyé profundamente
“en la nueva generacién de eclesidsticos que se educéd
en el nuevo espiritu durante los afios siguientes a la
expulsién de los jesuitas, y que se habria de distinguir
en la reorganizacion de la Iglesia mexicana tras la In-
dependencia”

Rafael Castafieda Garcia destaca la obra de pro-
mocién educativa popular de la orden de los filipenses
en el Bajio y su contribucién al fomento de materias
como laldgica,la matematica, las ciencias naturalesy
la fisica en sus colegios de estudios superiores.’> Ga-
briel Torres Puga afirma que “dentro de las limitacio-
nes de la prensa, [el presbitero José Antonio Alzate]
abrié la posibilidad del debate publico a través de las
polémicas literarias que entablé en la Gazeta de México
de Manuel Valdés (1784-1789), en sus Observaciones
sobre la Fisica (1786-1787) y en su propia Gaceta de
Literatura (1789-1795)".3
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Siglo xviir: la crisis de la monarquia
de dos mundos

Los afios finales del siglo xviil y los primeros del x1x
fueron agitados en la monarquia catélica que unia a
Nueva Espaiia y a casi todos los territorios al sur (sal-
vo las Guyanas y Brasil) a la Corona esparfiola de los
Borbones. Espaiia tenia una posesion fragil sobre el
vasto continente americano. La competencia inglesa
por los mercados en América habia consolidado su
acceso legal desde la peninsula ibérica, durante el siglo
xvii, mediante numerosas concesiones. A comienzos
del siglo xvii1, como resultado de la guerra de suce-
sién espariiola en que la dinastia Borbén de Francia
desplazé a la Habsburgo de Austria para obtener la
Corona del imperio, uno de los costos fueron nuevos
permisos a Inglaterra para su comercio directo con
el nuevo mundo hispanico por el llamado navio de
permiso. Ademads, al norte de Nueva Espaiia habia
tribus indigenas indémitas que disputaban el terri-
torio y las incursiones de Rusia en la Alta California
causaban alarma. Después de la independencia de las
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Trece Colonias de Inglaterrayla formacion de Estados
Unidos, la expansidn del nuevo pais hacia el oeste y
sur era percibida como un reto emergente. Los ingleses
habian incursionado en Campeche para el corte de
palo de tinte y amenazado con afirmar control en la
zona. Resultaron mas exitosos en Belice, al norte de
Centroamérica, donde lograron concesiones que en
el siglo x1x dieron lugar a una posesiéon permanente.*

Procesos como los aludidos tuvieron repercusio-
nes importantes para la vida religiosa de la monarquia.
La politica del siglo xv1i1, segiin los grandes pensado-
res hispdnicos, debia lograr la defensa del imperioyla
promocién de cambios que posibilitaran su competen-
cia a escala internacional. En su concepto, el rey y sus
colaboradores mas cercanos en Madrid deberian ser
los responsables de las nuevas directrices que permi-
tieran el fortalecimiento de la economia imperial, el
desarrollo consiguiente de un régimen fiscal mas sano
para afrontar los costos de una politica de moderniza-
cién econémicay de transformaciones culturales que
eliminaran cualquier atraso a nivel de conocimiento
tedrico-tecnolégico, o respecto a modos de plantear
la superacién de los problemas diversos del imperio.

Los arquitectos de la renovacién imperial en el
siglo xviII pensaban en términos de defensa, mo-
dernizacién y de rivalidad con Inglaterra. Miraban
con admiracion los cambios ya hechos o en marcha
en Francia y, en general, deseaban una puesta al dia
con las mejores practicas en otros paises de Europa.
A lo largo del siglo xviii, por necesidad, unieron los
destinos del imperio espaiiol a su alianza con Fran-
cia, juzgando que por si sola la monarquia hispanica
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era demasiado débil. No miraban hacia una profunda
transformacién de la sociedad para dotar de poder a
nuevos grupos sociales. Tampoco contemplaban la al-
teracion de su apego a la fe catdlica, pero actuar sobre
sus ideas de reforma implicé finalmente la introduc-
cion de nuevos valores e importantes tensiones en la
vida de la monarquia. La pretendida centralizacién
en la toma de decisiones y el cardcter marcadamente
vertical en laimplementacion de érdenes (que debian
mantenerse inobjetables sin modificarse en funcién
de condiciones locales o los intereses de grupos par-
ticulares) introducian una nueva dindmica de poder.
Regiria en adelante un centro tinico, una sola voz que
instruyera la politica.

Aunque resulté utépica una transformacion de
este tipo (ya que las reformas siempre resultaron par-
ciales, aveces contradictorias y habitualmente dificiles
de poner en practica) dio lugar a numerosos cambios
relevantes. En Espaiia, la pluralidad de los reinos fue
subordindndose a las leyes de Castilla, eliminando en
la medida de lo posible las marcadas particularida-
des histéricas de los distintos regimenes. En América,
los reinos del Nuevo Mundo, jamas equipados ple-
namente con los poderes histéricos de los peninsu-
lares, fueron (re)concebidos como colonias que de-
bian servir principalmente para la modernizacién y
fortalecimiento de la Peninsula y la integracion de la
monarquia toda. Los distintos cuerpos o corporaciones
que tradicionalmente constituian las fuerzas vivas de
la sociedad y dirigian muchas actividades relevantes,
tendrian que perder sus protagonismos y someterse a
las necesidades imperiales fijadas en Madrid.’s
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El cuerpo o corporacién mas relevante en toda
la monarquia, al lado de la nobleza, era la Iglesia, la
cual, a suvez, era un compuesto de cuerpos o unidades
menores. Las 6rdenes religiosas constituian la Igle-
sia regular, o sea, aquellas organizaciones religiosas
que seguian una regla como la franciscana, dominica,
agustiniana, jesuita o alguna otra. A su vez, éstas es-
taban divididas en conventos masculinos y femeni-
nos, o bien, extra-conventuales, como el caso de los
jesuitas. Las 6rdenes eran de caracter internacional y
solian tener cada una su autoridad suprema en Roma,
convenientemente cercana a la Santa Sede. La Iglesia
diocesana fue regida por obispos y canénigos desde
sus catedrales. Cada diécesis u obispado se hacia res-
ponsable de toda una red de parroquias, tanto urbanas
como rurales. Los parrocos eran figuras habitualmente
relevantes, de influencia moral y consulta obligada en
todas las materias, asi como encargados de los pasos
fundamentales de la vida mediante su administraciéon
de los sacramentos.

En su conjunto, la Iglesia poseia una enorme au-
toridad en la sociedad. A través de los siglos, habia
acumulado gran riqueza en propiedades y capitales
que servian para costear sus numerosas actividades
que tocaban a todos los sectores sociales. La atencién
a los pobres, marginales y enfermos estaba en manos
del clero. La educacion mediana y superior corria en
mayor parte a su cargo y la ensefianza primaria se
realizaba bajo la vigilancia de los curas. Los obispos
emitian pastorales y edictos que marcaban las pautas
morales y politicas a promover en las parroquias, o
deslindaban obligaciones morales para todos los fie-
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les. La feligresia participaba en el complejo calendario
litargico del afio catélico con frecuentes fiestas reli-
giosas. Los sacerdotes administraban puntualmente
los sacramentos indispensables para los creyentes
en las diversas etapas de su existencia. En América
las parroquias estaban bajo la autoridad de los curas
diocesanos o de regulares que habian sido instrumen-
tales en la evangelizacién del Nuevo Mundo. En los
“pueblos de indios”, los frailes administraban “doctri-
nas” en vez de parroquias, ya que su trabajo era visto
como de adoctrinamiento de una poblacién nedfita.
Los frailes en el Nuevo Mundo ejercian un mando del
que carecian en Europa debido a esa especial labor
evangelizadora.

El poder, la enorme autoridad ylas riquezas de la
Iglesia fueron, durante mucho tiempo, pilares de esta-
bilidad y continuidad en la vida social de la monarquia,
fundamento de las certezas sociales, politicas y religio-
sas. Aunque hubo roces entre funcionarios reales y la
jerarquia clerical, o bien, entre curasy sus feligresias,
resaltaba una solidez generada en buena parte por la
aceptacién mutua de las partes y, por ende, el esla-
bonamiento de los distintos elementos constitutivos
de la monarquia catélica. Ciertamente, a finales del
siglo Xv1y en el xvII, surgié una literatura atenta a las
deficiencias o fallas del imperio, pero la mayoria de
los arbitrios o reformas propuestos para su correccién
recaian en el aspecto fiscal, atinente a como generar
mayor recaudacién de impuestos. Algunos sefialaron
cierto desequilibrio politico y apuntaban a la nece-
sidad de que la autoridad de la Corona asumiera un
papel directivo, incluso por encima de la Iglesia, en la
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conduccién de la sociedad. En vez de una monarquia
combinada en que el rey representara al esposo y la
Iglesia ala esposa, en un ejercicio de mutua compren-
siény cooperacién, hubo sefialamientos sobre la nece-
sidad de una clara autoridad superior: el rey. Tardaria
en imponerse esta nueva concepcion del poder.

El cambio de dinastia reinante a comienzos del
siglo xv1i1, en medio de crecientes problemas en la
monarquia, acentuados con pérdidas significativas
por la guerra de sucesion y el Tratado de Utrecht
(1700-1713/1715), propiciaria la consolidacién de un
reformismo que ya despuntaba con mayor fuerza en
las tltimas décadas del siglo xviI. En este nuevo con-
texto, el poder de diversos grupos privilegiados en la
monarquia comenzaria a verse con un ojo mads critico
por parte de los altos ministros del Estado. La noble-
za, los Consejos de Estado que operaban lentamente
mediante las ponderaciones de vetustos magistrados,
asi como la jerarquia eclesidstica con su enorme pre-
sencia en la sociedad, la cultura y la economia, serian
vistos como problematicos ante las nuevas politicas
de modernizacion y centralizacién de la monarquia
borbénica para confrontar las urgencias del imperio,
ya que podian frenar las politicas de cambio, desvir-
tuar las nuevas normativas e incluso obligar momenta-
neamente una marcha atras en los rumbos adoptados.
Para mediados del siglo xv1il, sin embargo, el rumbo
del reformismo era claro, si bien, con dificultades de
implementarse. Pese a que un nuevo sistema de Secre-
tarias de Estado pretendi6 subordinar a los antiguos
Consejos, y en los nombramientos a altos cargos fue
marginada gran parte de los nobles a favor de personas
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de grupos emergentes (educadas para servir a los altos
intereses de la monarquia), todavia a mediados del
siglo los resultados eran variopintos, rara vez logrando
todo el éxito deseado. Los grupos privilegiados, inclui-
dalajerarquia eclesidstica, velaron por conservar con
un minimo de cambios lo que se acabaria concibiendo
como la constitucién histérica de la monarquia: cor-
porativa, claramente jerarquica, descentralizada, en
que la multiplicidad de voces aseguraba la pluralidad
social pero impedia cualquier accién que alterara los
equilibrios internos al fijar nuevos rumbos.*®
LaIglesia era pilar fundamental de la constitucién
histérica de la monarquia y guardian habitual de la
tradicion. Su contribucién a la estabilidad del régimen
era apreciada y la Corona contaba con el clero para
multiples funciones colaborativas. La politica del siglo
xVvIiI pretendia conservar este papel fundamental en
la sociedad. La fe subyacia en los comportamientos
esperados de los habitantes. Para la época, la ética re-
queria de un horizonte trascendente, con su rendicién
de cuentas después de la muerte, para obligar a los
stubditos a cumplir con sus deberes en la vida terrestre.
El siglo xv111, sin embargo, requeria de nuevos ejes
para defender los intereses de la vasta monarquia his-
panica. Avanzar en conocimientos frente a los rivales
imperiales obligaba a renovar la educacién, concebida
cadavez mas como herramienta para dar solucién alos
problemas de la sociedad y para el mejoramiento de la
economia, la salud ptiblica, la indigencia y mucho mas.
El clero comenzé a ser atacado por poseer y propalar
conocimientos anquilosados que no respondian a los
nuevos retos. Parecian superfluos y dispendiosos los
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grandes gastos en fiestas religiosas y en una elaborada
liturgia ante la necesidad de invertir en la economiay
dirigir la voluntad de las personas hacia el desarrollo
de la agricultura, la industria y el comercio. Faltaba
ahorrar dinero y formar capitales cuantiosos para lue-
go invertirlos en empresas productivas, no dilapidarlos
en gastos que debian ser adustos al realzar los actos
espirituales de la fe que todos compartian.”

A largo plazo, a los ojos de los reformadores, la
mejor defensa de la fe era la modernizacién impe-
rial ante el desafio inglés, con el fin de colocar a la
monarquia catélica a la altura de su competidor pro-
testante. A su vez, las enormes riquezas de la Iglesia
en haciendas, fincas urbanas y capitales de préstamo,
debian encauzarse al estricto cumplimiento de sus
obligaciones en lugar de usarse para dar una vida de
lujo a obispos y canénigos en las principales ciuda-
des sedes de didcesis. El dinero de la Iglesia era mejor
dedicado a los curas de parroquia, quienes a menudo
sufrian estrecheces mientras servian las necesidades
de la gran mayoria de la poblacién en los margenes de
las ciudades y en las aldeas de campo, ensefiandoles
sus obligaciones. Cualquier sobrante, cualquier capital
ocioso, deberia ser ocupado para el giro de las fuerzas
econdémicas que potenciaran la monarquia ante sus
rivales.

;Y qué de los numerosos conventos? En Espa-
fia muchos eran dedicados a la vida contemplativa.
¢Era sano que tantos hombres y mujeres cultivaran
una vida de esa naturaleza cuando faltaban familias
y brazos para fomentar actividades indispensables al
afrontar los problemas de la monarquia? En Nueva

23



Espaiia, por contraste, abundaban los conventos habi-
tualmente asociados con la administracién espiritual
de las doctrinas de indios o de parroquias en algunas
villasy ciudades. ;Eran demasiados? ;Representaban
un lujo que ya era incosteable? Comenz6 a darse una
discusidn sobre los conocimientos y modo de vida de
los regulares, generando a veces caricaturas de “frailes
gordos” o frailes incapaces de dar un sermén inteligi-
ble, sencillo y efectivo para comunicar virtudes cris-
tianas. Surgié el argumento de que habia demasiados
conventos, a veces con pocos miembros afiliados. De
ese modo, pudo plantearse que debian reconcentrar-
se sus miembros dispersos en un menor nimero de
conventos y que los inmuebles que quedaban vacantes
pasaran a servir las necesidades de la monarquia, de-
finidas éstas, desde luego, por la Corona.’®

Muchos clérigos participaron en estos debates,
frecuentemente apoyando las propuestas de cambio.
Reconocian deficiencias en la situaciéon imperante.
Benito Jerénimo Feijoo, fraile benedictino radicado
en Asturias, a partir de 1725 produjo una monumental
obra dedicada a problematizar y ofrecer sugerencias
de solucién a muchas de estas cuestiones. Su Teatro
Critico Universal y sus Cartas Eruditas circularon en
toda la monarquia, recibieron el benepldcito del rey en
1751y, desde luego, fueron leidos en la Nueva Espaiia.?
Otro clérigo espaiiol, el jesuita José Francisco de Islay
Rojo, publicé en 1758 su Historia del famoso predicador
fray Gerundio de Campazas, alias Zotes. Denuncié los
enredos verbales, infladas pretensiones culturales y
opacidad de muchos sermones de regulares, lo cual
les impedia llegar al corazén y al entendimiento de sus
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feligreses mediante mensajes claros y directos, en el
lenguaje llano de la gente. Comenzé asi un largo proce-
so de reforma educativa del clero, con debates y nuevas
orientaciones en torno a la correcta elaboracién de ser-
mones en lenguaje sencillo y directo, comprensibles
incluso para feligresias de escasa educacién formal.>°

Casi simultdneamente, en 1759, el abate Miguel
Antonio de la Gandara enviaba al nuevo rey Carlos III
(1759-1788) un informe que éste le habia solicitado en
relacién con la Iglesia. De la Gandara advertia la “de-
cadencia de la Monarquia”, sefialando las deficiencias
del régimen fiscal y el peso oneroso de impuestos que
oprimian a la poblacién. Particularizé la necesidad de
limitar el diezmo pagado a la Iglesia. Especialmente,
para aliviar a los agricultores, los principales diezme-
ros, sugeria su supresion durante unos diez afios como
estimulo para la economia. Critico el régimen de la
gran propiedad agricola, otro estorbo al despliegue de
las energias econémicas, y centrd su atencién en la
necesidad de la renovacién educativa. En su vision,
los regulares y sus conventos debian dedicar su aten-
cion a la promocidn de la ensefianza de las ciencias
y los conocimientos ttiles para las diversas ramas de
la economia. Tal practica seria buena para la Iglesia
y el Estado, fomentaria una complementariedad in-
novadora.

De la Gandara, apoyando el nuevo discurso publi-
co de modernizacidn, sefialé la necesidad de facilitar
los multiples tramites eclesidsticos de la poblacién sin
ocasionar grandes gastos. En particular, deseaba evitar
el envio de dinero a Roma, planteando que los tramites
fueran pagados y resueltos dentro de la monarquia.
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Proponia reducir los privilegios del clero y regular los
cobros eclesiasticos para moderarlos. Criticaba el re-
clutamiento de novicios a temprana edad y postulaba
que los nuevos tuvieran un minimo de 25 afios para
profesarse. Pedia una nueva Secretaria de Estado para
asegurar que la administracién de los bienes eclesids-
ticos fuera mediante una sintonia de intereses entre
la Iglesia y el Estado. Pero aconsejaba preservar la ad-
ministracién interior de la Iglesia, pues esperaba una
perfecta reconciliacién de intereses mutuos y no el
estropicio de los derechos eclesidsticos o estatales.”

El espiritu de reformismo era promovido, pero di-
rigido con precaucién, por los ministros del rey. Desde
su perspectiva era indispensable fomentar los nuevos
rumbos pero evitar crear focos auténomos de cambio
que escaparan del control gubernamental. El estallido
de la Revoluciéon Francesa en 1789y, sobre todo, su ra-
dicalizacién en los siguientes afios, incrementaria los
temores del gobierno ante la posibilidad de cambios
incontenibles. Habia motivos para su preocupacion.
Desde la década de 1760 surgié un nuevo periodismo
que fomento las ideas reformistas e influiria, como lo
hizo antes la obra de Feijoo, en la Nueva Espaiia y en
otros reinos de América. Estos periédicos, a menudo
recurriendo a la satira, criticaron la autoridad de los
funcionarios reales y de los eclesidsticos cuando sus
decisiones les parecian a los escritores palpablemente
erradas. Con la satira, o con preguntas malintencio-
nadas, cuestionaban la sensatez de unos y otros, ge-
nerando una perspectiva propia. En Nueva Espaiia,
con tales influencias externas y simultdneamente res-
pondiendo a las vivencias propias, la satira se volvié
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“el vehiculo mediante el cual los tradicionalistas y los
modernos se enfrentaron por su diferente manera de
concebir el futuro de la Nueva Espaiia, pero también
porque la clandestinidad favorecié la libertad para dar
rienda suelta al ingenio y a la agudeza literaria”.

Con la Revolucién Francesa aumentaba el peligro
de una descomposicién interna, pues Francia pasé a
ser contrincante mds que apoyo de la monarquia es-
pafiola. Y cuando no, procuraba someter al Imperio a
sus propias necesidades.

En medio de estas complejas circunstancias
avanzaba la reorientacion del pensamiento respecto
al papel del clero en la sociedad. En la Nueva Espa-
fia eran publicados nuevos aranceles que regulaban
los montos mdximos que un cura podia cobrar por la
administracién de servicios religiosos. En Espaiia, en
1797, comenzd a publicarse un semanario para que los
curas pdrrocos enseflaran progresos en las técnicas
agricolas a sus feligreses. Segtin un historiador, “las
gentes literatas del obispado [de Michoacan] eran asi-
duos lectores” de esta publicacién. En Nueva Espaiia,
como ya comenté, los curas fueron requeridos para la
aplicacién de la vacuna contra laviruela. Cuando Fran-
cia, ya bajo la batuta de Napoleén Bonaparte, invadié
la peninsula ibérica en 1808, una consulta al pueblo
realizada por la Regencia que surgié en oposicién a la
ocupacion, generé numerosas demandas de la pobla-
cion espaiiola respecto al clero. Quedaba claro que ya
habian cundido los exhortos a reformas profundasy
una depuracién del clero para producir un nuevo tipo
de clérigo austero, educado y plenamente al servicio
de sus feligreses.>
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Nueva Espafia en visperas de surgir
México como nacién independiente

En materia eclesidstica, la introduccién del llamado
reformismo borbénico en la Nueva Espaiia tiene mu-
chas facetas. Desde principios del siglo xvii1, la Corona
procur6 obtener mas dinero de la Iglesia novohispana,
exigiendo un subsidio eclesidstico y ensanchando la
autoridad de la Iglesia diocesana sobre las érdenes
regulares. Bajo la autoridad del patronato real, los
obispos eran propuestos por el rey y, bajo autorizacién
pontificia, consagrados después por otro prelado. Por
ende, sus nombramientos caian directamente bajo la
autoridad real y, con atencién a su susceptibilidad, el
rey podia escogerlos para colaborar con las nuevas po-
liticas. Las 6érdenes en cambio, vale reiterar, guardaban
su propio régimen de autoridad que ascendia a Roma
y, por ende, tendian a conservar mayor autonomia y
escapar parcialmente del control de la Corona, inclu-
so eligiendo a sus propios prelados. Funcionaban en
América a base de concesiones hechas desde el siglo
xv1ylos regulares insistian rigurosamente en la defen-
sa de estos privilegios. Desde el siglo de la conquista,
tanta autonomia ocasiond roces con la autoridad se-
cular. En el siglo xviiI esto hizo crisis.*
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Al ir consolidandose la politica de concentracién
del poder en la cispide de la monarquia, bajo el rey y
sus ministros directamente, era cada vez mds intolera-
ble que en el Nuevo Mundo hubiera una Iglesia cuya
estructura de mando interno no obedeciera de manera
cabal al rey. La orden que ilustraba mejor el poderio de
los regulares y su autonomia eran los jesuitas, quienes
destacaban en su manejo de haciendas. Eran singular-
mente importantes en la educacién, sobre todo, a nivel
medio y superior, e incluso jugaban un papel misione-
ro fundamental en el norte del pais. Tras una rebelién
popular en Madrid y algunos otros sitios de Espafia
en 1765, con cierto apoyo otorgado por los regulares,
un informe oficial (muy criticado en la historiografia
reciente por sus deficiencias argumentativas y caren-
cias en sustento documental) denuncié en particular
a los jesuitas, responsabilizados de desacato. En 1767
fueron rudamente recogidos de sus casasy expulsados
de todos los territorios de la monarquia espafiola, in-
cluida la Nueva Espaiia. Como protesta, sobrevino una
rebelién popular en partes de Michoacan, Guanajuato
y San Luis Potosi, misma que fue suprimida con una
safia inusual desde el siglo Xv1.s La expulsién gener6
resentimientos entre la elite y el pueblo de la Nueva
Espaiia, pero por orden real cualquier discusién de
lo sucedido era vedada. Hay, no obstante, indicios de
la circulacién de comentarios criticos sobre el trato
otorgado a los jesuitas y defensas de sus méritos.?®

Otros muchos elementos del reformismo llegaban
ala Nueva Espafiay producian reacciones variopintas.
Desde 1749, sobre todo, a partir de 1753, comenzé una
magna reorganizacion eclesiastica ordenada primero
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por el rey Fernando VI (1746-1759) y continuada por
su medio hermano Carlos III (1759-1788). Las doctri-
nas en manos de regulares debian pasar a la jurisdic-
cion de la didcesis en que se hallaban y reconstituirse
como parroquias en manos de clérigos seculares, es
decir, diocesanos. La autoridad de los obispos, y del rey
quien los nombraba, aumentaba en desmedro de las
ordenes regulares y sus privilegios histéricos. Si bien,
el rey tuvo que moderar el ritmo del desplazamiento
en respuesta a las quejas y los numerosos problemas
administrativos, la direccién del cambio fue claray
contundente. Bisicamente, a finales del siglo xvii y
comienzos del X1x, la estructura de la Iglesia novohis-
panaya era otra. Predominaban ahora los obispos, las
diécesis y los curas de parroquia. Los jesuitas habian
sido eliminados en 1767 y los miembros de las demds
6rdenes quedaron desmoralizados y crecientemente
marginados. A menudo asumieron un papel subordi-
nado, apoyando a los curas en sus parroquias. Algunos
se secularizaron para volverse curas diocesanos.”
Este cambio, amargamente recibido y denunciado
por los regulares, recibi6 el beneplacito de los sacerdo-
tes seculares o diocesanos, sus beneficiarios directos.
Formo parte, a suvez, de una politica de castellaniza-
ciény mayor integracion de la poblacién indigena con
los demas habitantes. Aunque los curas parroquiales
debian manejar el idioma nativo, habia instrucciones
para promover escuelas de castellanizacién y ense-
flanza catequistica, las cuales acercaran a la poblacién
indigena con sus congéneres de otro origen. En la ciu-
dad de México hubo un esfuerzo de reorganizacién de
la feligresia sobre una base geografica, incorporando a
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grupos étnicos distintos dentro de una misma parro-
quia, pues todos eran creyentes y suibditos del rey. La
separacion entre la reptiblica de indios y la repiiblica
de espaiioles, referentes habituales hasta entonces,
tendia a aminorarse para la homogenizacién y mejor
administracién espiritual de la sociedad. Desde luego
era un proyecto ambicioso mds que una realidad con-
sumada, pero fijaba nuevas normativas que tendrian
un futuro relevante.?®

Hubo otras transformaciones, o intentos de re-
novacion, que trascurrian en los llamados pueblos de
indios. En su afan por incidir en las practicas popula-
res y promover una cultura de austeridad orientada a
las actividades econdémicas, desde mediados del siglo
XVIII, los borbones emitieron una serie de cédulas u
ordenamientos legales que insistian en que las tareasy
la autoridad de los curas en sus parroquias eran exclu-
sivamente espirituales. Debian cumplir sus funciones
sin inmiscuirse en actividades distintas. Es decir, sus
actividades autorizadas consistian en administrar los
sacramentos, atender el templo y asistir a los creyen-
tes para que sobrellevasen sus obligaciones cristianas.
Los sacerdotes en Nueva Espaila, sin embargo, habian
tenido largamente algunas funciones que rebasaban
el ambito meramente espiritual. En muchas parro-
quias cuidaban del orden ptblico, incluso mantenian
carceles o habitaciones de detencién dentro de la casa
cural y administraban castigos para disciplinar a sus
fieles. Tales conductas fueron prohibidas, aunque re-
sultaron dificiles de suprimir efectivamente, y el poder
de los cabildos indigenas comenz6 a afirmarse bajo
el escrutinio de los alcaldes mayores, sustituidos en
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1786 por subdelegados bajo el nuevo sistema de Inten-
dencias inaugurado en ese afio. Sigue siendo un tema
que amerita mayores estudios a través de la Nueva
Espaiia, aunque ya existen obras de gran envergadura
dedicadas a la arquididcesis de México y las diécesis
de Guadalajara y Michoacan.»

En la politica de propiciar ahorros populares, el
reformismo penetré en los pueblos campesinos desde
otro angulo, no del todo distante de lo anterior. Los
alcaldes y luego subdelegados procuraron limitar los
gastos religiosos de las cofradias indigenas. Estas orga-
nizaciones locales, a menudo con un cardcter extrao-
ficial sin licencia real para su creacién, fomentaban y
financiaban las actividades religiosas y sociales relacio-
nadas con las devociones en los pueblos. En la nueva
politica, el nimero de fiestas religiosas celebradas de-
bia reducirse y los gastos correspondientes moderarse.
Por un lado, la nueva orientacién era justificada por el
énfasis en el valor del trabajo, en desmedro del ocio.
Por otro, eran sefialados los apremios de la Corona en
sus fuertes competencias internacionales, mismas que
requerian aportaciones cuantiosas para solventarlos.>

La politica de recabar mas dinero para las causas
bélicas sigui6 distintas rutas: el fortalecimiento en la
recoleccién de todas las contribuciones ya estableci-
dasyla administracién directa de los cobros por fun-
cionarios del rey; la eliminacién del mayor niimero
posible de excepciones; la creacién de monopolios
provechosos de ciertas actividades como el cultivo,
procesamiento y venta del tabaco; o el fomento de una
politica de donativos a la buena causa y préstamos
forzosos. Para los pueblos de indios se promovié la
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vigilancia tanto de sus cofradias como de sus cajas de
comunidad donde guardaban sus ahorros. En el iltimo
tercio del siglo xvii1, los pueblos debian colocar los
excedentes de sus cajas de comunidad en el nuevo
Banco de San Carlos (1782) que estaba al servicio del
rey para solventar la deuda ptblica. Aparte de un rédi-
to, debian recibir la devolucién oportuna de los fondos
necesarios para afrontar cualquier emergencia. A la
larga, muchos pueblos vieron desaparecer importantes
caudales sin compensacion.s

Hubo mucha resistencia popular a estas politicas.
Las fiestas religiosas eran promovidas por las cofradias
en sintonia con las tradiciones locales y solian contar
con el apoyo de los curas, quienes en tales ocasiones
desplegaban su papel sacramental, su influencia so-
cial y recibian emolumentos y reconocimientos por
sus afanes. En los pueblos, las festividades en torno a
una devocion religiosa servian para estrechar lazos de
identidad colectiva. Después de extensos preparativos,
el engalanamiento del templo y la realizacién de la
funcién religiosa indispensable, la celebracién cedia al
momento del convivio social, la comilona, el jolgorio y
la animada interaccién entre los fieles, habitualmente
facilitada por un amplio consumo de alcohol. Escribe
William B. Taylor: “Las fiestas locales o las funciones
de dias festivos eran actividades comunitarias particu-
larmente importantes. Vinculadas a los dias sagrados
yal calendario de los santos, eran con frecuencia des-
pliegues costosos, rumbosos y coloridos de devocién
y de consumo, que liberaban a los participantes de la
rutina del duro trabajo comprendido entre la siembra
y la cosecha”
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Los gastos podian ser significativos, maxime al
multiplicarse el nimero de fiestas religiosas celebra-
das de este modo. En el siglo xvi11, los funcionarios del
rey presionaron para que todos los fondos ptblicos
locales de las cofradias, sin excepcién, fueran depo-
sitados en las cajas de comunidad, salvo un monto
reducido para gastos religiosos decorosos. La justa
medida del gasto seria determinada por los funcio-
narios civiles. En cambio, los pueblos preferian res-
guardar sus fondos en las cofradias, alegando que
eran dineros espiritualizados ajenos a las cajas y, por
ende, ilesos ante el pretendido depésito en el Banco
de San Carlos. La Corona negaria el carcter espiritual
de los fondos de cofradia y defendi6 su derecho a la
vigilancia y orientacién de tales fondos en desmedro
de la autoridad de los pueblos o de sus curas. Duran-
te décadas los pueblos lucharon en oposicion a esta
politica, haciendo todo lo posible por concentrar sus
ahorros en las cofradias, defender su autonomia y ne-
garse a exponer sus fondos en las cajas comunitarias
intervenidas directamente por el gobierno.s

La crisis financiera de la monarquia estaba pro-
fundizandose en la década de 1790 en medio de la
guerra con la Francia revolucionaria, primero, y con
Inglaterra después. Para 1797, en Espaiia, la Corona
comenzo un proceso de desamortizacién eclesidsti-
ca para enderezar las finanzas imperiales quebradas.
Como la situacién seguia agravandose por los con-
flictos internacionales, hacia 1805 la desamortizacién
eclesidstica fue aplicada en Nueva Espafia.3+

A diferencia de la Peninsula, la Iglesia novohis-
pana poseia mayor riqueza en capitales prestados
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que en propiedades. Asi, la decisién de que la Iglesia
novohispana entregara en efectivo esta riqueza acu-
mulada tuvo efectos severos para numerosos indivi-
duosygrupos en el reino. El capital eclesidstico estuvo
mayormente prestado en Nueva Espaiia y hubo que
recoger los préstamos que habian sido extendidos a
multiples empresas agricolas, mineras e industriales.
Devolver el capital sobre corto aviso fue dificil o in-
cluso imposible para muchos de los deudores, ocasio-
nandoles quebrantos o bancarrotasy pérdidas totales
o parciales. Ademas, la Corona incluyé a las cofradias
en la nueva politica de desamortizaciéon, exceptuando
las de indios, afectando de nuevo los fondos de los
pueblosy ciudades, acumulados para sus actividades
socio-religiosas. Hay fuertes indicios de que, para es-
tos afios, incluso los haberes de las cofradias de indios
ya estaban seriamente disminuidos.’s

Esta dramdtica situacion entré en vigor tras otro
conflicto trascendente en relacién con el clero novo-
hispano. En 1795, por cédula real, habia sido eliminado
el fuero eclesidstico en casos de crimenes graves. Para
1799, una pugna entre el cura y el representante local
del subdelegado de San Juan de los Llanos (depen-
diente de la Intendencia de Puebla), en el pequeiio
pueblo de Quimixtlan, elevo esta nueva medida a una
verdadera crisis que duré hasta 1804. Ain tiempo des-
pués dejé un agrio recuerdo entre muchos novohispa-
nos. El fiscal del crimen de la Audiencia acusé al cura
de Quimixtlan de un delito de lesa majestad, punible
con la muerte del responsable, porque el altercado dio
lugar a golpes entre el cura y el representante, y que
los indigenas de la parroquia encerraran al funcionario
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civil bajo directivas del sacerdote. En el concepto del
fiscal, el maltrato al funcionario del rey era equivalente
a un atentado contra su Majestad.s®

Al encaminarse el caso al encierro del eclesiastico
en una carcel comun, y al verse la determinacién del
fiscal a proseguir el caso con todo rigor, las autorida-
des eclesiasticas hicieron airadas protestas, llamadas
representaciones, que fueron enviadas a la Corona en
Espaiia. El caso tuvo hondas repercusiones, ya que el
escandalo gener6 una inaudita discusién publica en
un reino en el que los curas, a menudo, eran los Uni-
cos representantes del Estado o de la Iglesia, a veces,
los tnicos residentes no estrictamente lugarefios en los
pueblos de indigenas y castas en la Nueva Espaiia.
Los sacerdotes solian ser criollos y gozar de relevante
prestigio, siendo tratados con deferencia tanto en pa-
rroquias urbanas como rurales. Finalmente, en 1804, el
rey determiné que quedara en suspenso el casoy, por
ende, pendiente de resolucién la implementacion de
la nueva legislacion. Pero a partir de 1810, cuando en-
traron a la insurgencia numerosos clérigos, a menudo
fungiendo de dirigentes del movimiento, resurgio este
temayla medida de suspensién del fuero. Ahora, hasta
fue aplicado el juicio sumario contra los sacerdotes
capturados en armas desde 1812. La reaccién contra
la medida brot6 nuevamente y muchos sacerdotes
protestaron por tal accién draconiana, pese a que re-
pudiaban el movimiento rebelde de los insurgentes.
Laidea de sacerdotes sumariamente fusilados por sus
actos politicos consternaba a la sociedad de la Nueva
Espaiia.” Las certezas de la sociedad, ya fragilizadas,
se erosionaron un poco mas.
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Los insurgentes y su visién de la Iglesia
en una época agitada

No debe sorprender que el estallido de un movimiento
violento en la Nueva Espaiia en 1810 ocasionara divi-
sién entre los habitantes, ni tampoco que escindiera la
unidad entre los eclesidsticos. Los obispos, nombrados
por el rey y consagrados en consecuencia, tenian la
obligacién por juramento de defender al soberano y
la fe. Los sacerdotes debian lealtad a ambos. Vivian,
sin embargo, en medio de feligresias que a menudo
apoyaban total o parcialmente la insurgencia.:® Falta
precisar, ademas, que en la cultura hispanica siempre
existieron normativas tedricas, habitualmente bien
conocidas por sacerdotes educados en los semina-
rios, que podian justificar una accién de protesta o
rebelion debido a una extralimitacion de la autoridad,
una abierta injusticia o medidas que en su aplicacion
hacian dafio a la sociedad >

Desde 1808, segiin argumenté Miguel Hidalgo y
Costilla en un manifiesto de 1810, los espaiioles en
México habian negado a los habitantes sus derechos
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politicos fundamentales. En ese afio, dos afios antes
del estallido de violencia popular bajo la direccién de
Hidalgo, tropas francesas fueron enviadas a ocupar
Espaifia y tomar presos a Carlos IVy su hijo Fernando
VII. Al lograr su propésito, mientras muchas altas au-
toridades eclesiasticas y civiles de Espafia aceptaron
resignadamente la nueva situacién, gran parte de la
Peninsula estall6 en movimientos espontaneos para
expulsar a los intrusos y restaurar la monarquia bor-
boénica. Los criollos de 1a Nueva Espaiia auspiciaron un
movimiento orientado en el mismo sentido. El Ayun-
tamiento de la Ciudad de México, cabeza del Reino
de la Nueva Espaiia, organizo6 una discusion sobre la
crisis politica y convocé a una asamblea de represen-
tantes de los ayuntamientos virreinales. Era necesario
definir y articular la resistencia ante Napoledn, quien
habia nombrado rey de Espaiia a su hermano José. En
ese contexto, un golpe politico-militar organizado por
espaiioles ricos y sus criados, con el apoyo de algu-
nos personajes de la Audiencia, tomo presos al virrey
José de Iturrigaray y a miembros del Ayuntamiento
de México, incluido el fraile Melchor de Talamantes,
y asi detuvieron el proceso. La Nueva Espaiia segui-
ria gobernandose como si la crisis no existiera, sin el
derecho de los ayuntamientos a opinar en la materia
en representacion del pueblo.4°

Justificé el cura Hidalgo su movimiento con el
argumento de que la legitima representacion de los
habitantes del reino habia sido negada en medio de la
crisis causada por la invasién francesa a Espaiia. Segtin
el manifiesto de Hidalgo en 1810, fue esta represién
de la organizacion de la sociedad novohispana ante la

38



prisién de los monarcas y la ocupacién, lo que auto-
rizaba el uso de la fuerza bajo su mando para afirmar
el derecho natural de los habitantes del vasto y rico
Reino de la Nueva Espafia a gobernarse en ausencia
de su legitimo monarca. Ahi, en ese planteamiento,
era explicable el grito de “;jabajo el mal gobierno, viva
elreyyvivalaVirgen de Guadalupe!”, cuyo estandarte
recogio en el templo de Atotonilco para ondear en su
marchay animar a sus seguidores. El movimiento co-
menzaba en oposicién al golpe represivo, a favor del
rey ausente por la privacién de su libertad, y asumia
la bendicién y guia de la Virgen Maria.+

Los insurgentes seguian siendo catélicos practi-
cantes en medio de una guerra cada vez mads cruenta,
con numerosos actos crueles cometidos por ambas par-
tes en conflicto. Los rebeldes, que defendian la suya
como la causa justa, requerian servicios religiosos. Para
vivir como catdélicos y morir como creyentes, debian
tener acceso al apoyo de vicarios castrenses que les
administrasen los sacramentos, incluyendo el de ex-
tremauncién. Desde 1812 comenz6 a agitarse la cues-
tién de proveer de los servicios apropiados a las tropas
en rebelidn, sobre todo, porque los obispos negaban
brindarles tal apoyo mientras estuvieran en armas. Esto
dio lugar a sesudos analisis en que dos eclesidsticos
distintos, afiliados con los insurgentes, argumentaron
que los prelados, al negarse a atender a la feligresia en
rebelién, incumplian su encargo espiritual como pas-
tores. Ante tal abandono de sus funciones, a los ojos de
estos criticos, los insurgentes poseian el derecho, segtin
practicas antiguas de la Iglesia, a elegir sus propios vi-
carios espirituales para atender a las tropas rebeldes.
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Esta situacién represent6 una ruptura dramatica
con la historia virreinal hasta ese momento. Mostraba
una familiaridad entre los eclesiasticos con una teo-
logia que podia separar perfectamente los derechos
seculares a la rebelién y la practica religiosa. Actuar
con base en esa teologia sustentaba el desacato, no
sélo a autoridades seculares que habian abusado de
su poder, sino el desconocimiento igualmente con-
tundente de la jerarquia eclesiastica al rendirse ante
meras conveniencias politicas en desmedro de sus
funciones espirituales. En este contexto, la teologia
servia para mermar la estabilidad de la sociedad, justi-
ficarlarebeldia y hacer zozobrar las certezas politicas
y sociales.#

Asi, ya en 1812, surgia en México un doble eje de
justificacién de la accién rebelde. Algo similar habia
hecho el cura Hidalgo, el afio de 1810, cuando negé la
validez de la excomunién que comenzaba a circular
en su contra, emitida por el obispo electo de Michoa-
can, Manuel Abad y Queipo, y luego refrendada por
otros prelados. Los obispos excedian su jurisdiccién
y, por ende, la excomunién quedaba invalidada al in-
miscuirse en asuntos meramente politicos, ajenos a
las creencias religiosas sinceras de Hidalgo y sus se-
guidores. Hidalgo, en su repudio de la excomunion
de 1810 y los curas de 1812, que justificaban la crea-
cién de vicarias castrenses por la sola voluntad de los
rebeldes, empleaban argumentos coincidentes. La
religion, histéricamente sostén de la monarquia, no
podia usarse legitimamente en la politica partidista a
favor de una sola de las partes. La fe era reclamada por
los dos bandos: los insurgentes y los realistas. Ambos
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afirmaban velar por los intereses de la Corona, ambos
anunciaban sus acciones al amparo de la fe.#3 Incluso
algunos realistas deseaban ampararse bajo la figura
de la Virgen de Remedios, mientras los insurgentes
habian alzado la imagen de la Virgen de Guadalupe.
El reparo del virrey detuvo el avance de una aberrante
guerra de las dos Virgenes.#

La erudicién eclesiastica también estaba al ser-
vicio del movimiento del cura José Maria Morelos y
Pavén. Cuando fue capturado a fines de 1815, entre sus
pertenencias estaba el Manual Compendio del Regio
Patronato (1755), publicado en Espafia por el sacerdote
poblano Antonio Joaquin de Ribadeneyra y Barrien-
tos. Era una obra que fundamentaba histéricamente
los poderosos derechos del monarca espaiiol sobre la
Iglesia catdlica en sus dominios. Era apropiado que
Morelos tuviera este texto con él, porque mientras
estuvo en Oaxaca como maxima autoridad, habia
actuado claramente para poner bajo su control a los
canonigos de la catedral oaxaqueiia y asegurar que ni
eclesiasticos ni argumentos teolégicos contrarios, apo-
yasen cualquier acto de resistencia a su mando. Para
un gobierno catélico, como lo era el representado por
Morelos, seria intolerable el uso de la religién para
auspiciar un movimiento de oposicién.4

En los afios siguientes, entre 1816 y 1820, nuevos
sucesos apoyarian estos importantes cambios en la
Nueva Espaiia. Capturado en 1817 como acompaiiante
de la expedicién de Javier Mina para emancipar a la
Nueva Espaiia, fray Servando Teresa de Mier poseia
batles con impresos que traia de Europa. Alli habia
periddicos y libros que entablaban practicamente to-
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daslas discusiones de la Iglesia catélica en torno a las
relaciones entre religién y politica. Figuraban claros
argumentos en apoyo al tipo de razonamientos que
habian expuesto Hidalgo en 1810 y los eclesidsticos
que crearon las vicarias castrenses en 1812. Iban mas
lejos todavia al justificar una visién histérica distin-
ta de la organizacién originaria de la misma Iglesia
catédlica. En vez de una monarquia eclesidstica, hubo
valoraciones histéricas de una Iglesia temprana mds
democritica, incluso unas en las que curas y obispos
eran electos por sus feligresias como poseedores de un
poder espiritual paralelo, esencialmente el mismo con
alguna deferencia a los prelados, y estos eran vistos
como los pares del obispo de Roma, es decir, el sumo
pontifice. El papa era contemplado como el artifice de
launién de los catélicos, encargado de resolver dispu-
tas que carecieran de resolucién a nivel inferior, que
era el lugar preferido para ello. Para apoyarlo en esta
labor, habia que actuar con deferencia hacia su auto-
ridad al resolver los diferendos en caso indispensable.
Pero siempre debia preferirse la resolucién de éstos
a nivel local.+

En los procesos inquisitoriales contra el antiguo
canodnigo de Oaxaca, José de San Martin, entre 1819 y
1820, él recurrié a esta vision histoérica y a argumen-
tos como los de 1810-1812, con el fin de justificar su
actuacion y apoyo al movimiento rebelde. Tales ideas
expresadas coyunturalmente para defender el derecho
de rebelidn politica, a partir de 1810, tendrian larga
vida en México.# San Martin, Mier y otros antiguos
insurgentes serian activos en la politica del México
independiente después de 1821 cuando Agustin de
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Iturbide pudo realizar la separacién de Espaiia bajo
el Plan de Iguala.

Los argumentos teolégicos usados en la guerra
de independencia serian recordados y afectarian a
otros pensadores y actores politicos. Aparecian en
los dictamenes de los congresos nacionales en mate-
ria eclesiastica. Estas ideas innovadoras, en relacién
con los nexos entre religion y politica, también eran
reproducidas en la prensa. Los antiguos simbolos de
la unién entre Espaiia y la Iglesia en la antigua Nueva
Espaila, fueron criticados severamente. El periodista
José Joaquin Ferndndez de Lizardi exigi6 su elimina-
cién. Incluso tuvo que modificarse la fachada de la ca-
tedral del Arzobispado para borrar cualquier referencia
al respecto. De esta manera, México nacia en medio
de una reflexién en curso sobre religién y politica, el
papel del clero, el uso de simbolos que involucraran
la fe y el concepto mismo de que las ideas religiosas
o la autoridad clerical podian ponerse al servicio de
un partido politico y una modalidad gubernamental.
Las certezas desaparecian por argumentos politicos,
si, pero éstos fueron acompafiados por argumentos
teoldgicos. Clero, fe y teologia, antiguos pilares de la
certeza, ahora formaban parte de las incertidumbres
al entablar el futuro.4®
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La independencia

El planteamiento original del Plan de Iguala fue in-
dependizar a México bajo una monarquia dirigida
por Fernando VII o algiin miembro de su familia. Por
contraste, la insurgencia de afios anteriores habia evo-
lucionado hacia la declaracién de una republica, bajo
la Constituciéon de Apatzingan en 1814. La captura 'y
ejecuciéon de Morelos, a finales de 1815, habia limitado
los alcances de esa transicién. En 1821, Iturbide pre-
tendia una mudanza consensuada que minimizara el
derramamiento de sangre. Cuando fracasé el propé-
sito de traer a un miembro de la casa gobernante en
Espafia, fue proclamado emperador el 18 de mayo de
1822. Durante 10 meses haria lo posible por fortalecer
su legitimidad con lareligién y ostentar el apoyo otor-
gado a su imperio por los prelados del pais. Incluso
lanzaria una Orden Real de Guadalupe, que asociaria
a los personajes mas relevantes de su gobierno con el
manto de la Virgen.+

Eran los estertores semifinales de la pretension
histérica de unir Estado e Iglesia a todos los niveles
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para reforzar la autoridad de ambos y cimentar una
legitimidad infranqueable, anclando asi, claramente,
las certezas de la sociedad politico-religiosa. Pretendia
Iturbide beneficiarse de estos vinculos tradicionales
del poder politico y social. Inmediatamente comen-
zaron los reproches en la prensa y por parte de los
politicos con ideas distintas. Denunciaban que tales
intenciones recordaban los peores momentos de la
opresién mondrquica en el pasado, que olian a una
Europa ya caduca y discordaban con los impulsos li-
bertarios y mas ilustrados del mundo americano que
surgia con la independencia. La corta duracién de 10
meses del gobierno imperial parecia darles la razén.
Los criticos mds acerbos denostaban contra la tirania
apoyada en la religion.s°

Cuando nacié la Republica de los Estados Unidos
Mexicanos en 1824, con una composicién federalista,
las cuestiones atinentes a la relacion Iglesia-Estado,
religién-politica, creyentes-ciudadanos, eran de obli-
gada (re)consideracién. En los quince afios previos
todas ellas habian salido a la luz puiblica, mientras
eran discutidas y generaban acalorados debates tras
un siglo de multiples reformas. Ciertamente, México
como nacién-Estado surgia como republica catélica.
Tal como la monarquia borbénica, la insurgencia y la
monarquia iturbidista habian sido de naturaleza emi-
nentemente catdlica. Practicamente, el catolicismo del
Estado era asunto consumado, que no requeria mayor
debate. El cambio, lo que estaba en plena discusién,
eran los usos del catolicismo, el papel apropiado del
clero, los derechos de la feligresia y los poderes del
Estado en relacion con la Iglesia. Estaba discutién-
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dose, asi mismo, la relacion entre ilustracidn, ciencia,
educacion, clero y fe. ;Podian oponerse cienciay fe o
eran esencialmente convergentes? Si eran convergen-
tes, como la tradicién catélica largamente habia sos-
tenido desde cuando menos Santo Tomas de Aquino
(1224/1225-1274), cualquier incompatibilidad podria
adscribirse a ignorancia o a una ensefianza deficiente.
Era deseable que los clérigos o los laicos encargados de
la educacién difundieran conocimientos actualizados
con una mentalidad abierta, ajena a convicciones os-
curantistas que quiza enturbiaran el caracter pristino
de la fe en el pasado, pero debian eliminarse en un
presente mas ilustrado.*

Para los catélicos mexicanos en general, y para el
clero en particular, la independencia rapidamente dio
lugar a una serie de nuevas exigencias. Practicas ruti-
neras de la fe debian someterse al cedazo del avance
del conocimiento y de las nuevas modalidades politi-
cas. En la prensa de la década de 1820-1830, muchos
autores escindieron los dogmas de la fe de las antiguas
practicas habituales. Estas tultimas eran criticables,
mientras los primeros quedaban intocados. Envez de
descreidos o ateos, que podian aparecer en Europa, en
México proliferaron voces de creyentes profesos orgu-
llosos de su fe. ;Entonces cuales problemas pudieron
surgir? Pues, justamente, ese deslinde entre dogma
y practicas era el meollo del conflicto. Las practicas
eran llamadas habitualmente “disciplina”, es decir,
una simple manera de actuar como catélicos, pero
no tenian ninguna relacién organica con el dogma.
Esa idea, que estaba generalizandose, relativizando
los usos acostumbrados en materia religiosa, alarmé

46



auna parte importante de la jerarquia catélicay a mu-
chos sacerdotes.

Como lo expresé José Joaquin Fernandez de Li-
zardi, cuya activa vida publicista recorrid todo el perio-
do independentista hasta su muerte en 1827, el feligrés
era ciudadano y tenia derecho de opinar en materia
religiosa. Incluso podia dudar de las afirmaciones de
sacerdotes prominentes en cuestiones que no eran
dogmaticas y, por ende, estaban sujetas al debate. La
teologia misma tenia intérpretes distintos, insistia, con
encontradas opiniones, y hubo una historia de erro-
res cometidos por diversos tedlogos catdlicos. Lizardi
referia esto para justificar el debate en torno de la dis-
ciplina o practicas, y cualquier cuestién atinente a la
relacion religion-politica. Este escritor repudiaba que
algin sacerdote interviniera en tales asuntos para de-
clarar hereje a un individuo. Consideraba tal actuacién
un abuso de poder, incluso cuando las sentencias al
respecto provenian de la misma jerarquia eclesidstica.
La Iglesia debia respetar las discusiones entre ciuda-
danos creyentesy el derecho a realizarlas. Lo contrario
era importar al México contemporaneo las practicas
opresivas de la vieja Europa monarquica. Fernandez
de Lizardi cultivaba las mismas problemadticas que ha-
bian agitado, en la década anterior, Miguel Hidalgo,
Servando Teresa de Mier, José de San Martin y otros.s

Tales planteamientos, que eran apoyados por
numerosos pensadores y politicos, alimentaron una
crisis importante en las relaciones entre México y la
Santa Sede. Esta no habia reconocido la Independencia
y estaba mas bien alineada con la Santa Alianza, que
deseaba retornar a su pasado monarquico a un mun-
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do cambiante. La Santa Sede estaba vinculada con la
monarquia de Fernando VII mediante un concordato
o tratado formal. El concordato reconocia los derechos
de Fernando VII sobre la Iglesia en América, privilegios
que incluian nombrar obispos e intervenir en otros
nombramientos eclesiasticos. También daba algunos
derechos al monarca sobre los recursos financieros
de la Iglesia.>+

Todavia en 1824, un breve papal exhorté a los
habitantes de América, antiguos stibditos de la mo-
narquia espafiola, a regresar a la fidelidad. En México
abundaron los repudios a tal injerencia, juzgada como
una extralimitacién del poder papal. Eclesiasticos y
laicos coincidieron en sus airadas refutaciones. Igual
que en la época de la insurgencia o el imperio de
Iturbide, habia clara conciencia de areas sensibles de
separacion entre politica y religion y las limitaciones
al ejercicio legitimo del poder religioso por el clero
local (o la Santa Sede).s

Los gobiernos y los congresos mexicanos desea-
ban que Roma desconociera cualquier pretensién de
Fernando VII a los territorios americanos y que reco-
nociera el derecho de México a ejercer el patronato.
Este referia al conjunto de privilegios que un sobera-
no ejercia sobre la Iglesia en sus dominios. Aunque
habitualmente el ejercicio del patronato habia sido
autorizado mediante un concordato formal entre la
Santa Sede y un soberano, a lo largo del siglo XVIII se
habia fortalecido el argumento de que era un derecho
inherente a la misma soberania. Si podia reforzarse
este argumento con otros de origen teoldgico, como
laidea de que el patrono derivaba sus derechos de las
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acciones de fundary cuidar los establecimientos de la
fe en un dominio, de proteger la fe, mejor todavia. Era
usual la técnica de combinar argumentos de diversa
indole, al estilo de un abogado que retine pruebas de
todo tipo para justificar una sentencia.

Los congresos mexicanos, divididos entre re-
presentantes que consideraban que el patronato era
un derecho del soberano y otros que aseguraban que
requeria una concesién por concordato, hasta 1829,
fueron incapaces de acordar instrucciones y hacerlas
llegar al enviado mexicano a Roma para tratar con la
Santa Sede. Finalmente, en una situacién cuyos de-
talles son todavia confusos, llegaron dichas instruc-
ciones ese afio al representante diplomatico nacional
ante Roma, en medio de presiones mutuas entre el
canonigo Francisco Pablo Vazquez y la curia romana,
y profundas frustraciones de ambas partes. Motu pro-
prio, el papa nombraria obispos para México, es decir,
por voluntad propia, sin un explicito reconocimiento
de la independencia. Pero estos obispos no serian vi-
carios apostdlicos, directamente dependientes de la
Santa Sede, sino prelados en pleno ejercicio de su po-
der, aceptando asi que México era un pais de antigua
practica catélica cuyos derechos debian reconocerse.s®

La crisis, sin haberse resuelto, recibia una parcial
solucién. La cuestion del patronato quedaba pendien-
te. Ciertamente, Roma habia nombrado, por voluntad
propia, los mismos clérigos propuestos por el gobierno
mexicano para sendos obispados. Es decir, la Santa
Sede consentia las propuestas del gobierno de la nueva
naciéon. Roma no pretendi6 sustituir los candidatos
por individuos de su propia preferencia. Pero el origen
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del patronato, y los derechos explicitos que implicara,
quedaban pendientes.

En este contexto es comprensible que la crisis
estallara nuevamente en 1833, cuando un gobierno
liberal desplazara a la administracién de Anastasio
Bustamante. Este, quien habia sido vicepresidente del
mandatario Vicente Guerrero, particip6 en su derro-
camiento y formé un gobierno propio de 1830 a 1832.
El gobierno bustamantista, en el que el ministro mas
relevante era Lucas Alaman, buscaba eliminar los roces
entre la Iglesia y el Estado, asi como satisfacer las ne-
cesidades eclesidsticas para realizar nombramientos
y promociones tras aiios de desorganizacion, bajas de
personal asociadas con el proceso independentista 'y
el retiro de los sacerdotes ancianos. Muchos clérigos
habian muerto o regresado a Espaiia. Hubo catedrales
con pocos candnigos y muchas parroquias sin cura
propio. Advenia una clara intencién de reforzar a la
Iglesia, en funcion de fortalecer al Estado. Una vez
mas, el antojo de las antiguas certezas.>

Las concesiones hechas al clero por el gobierno
de Bustamante-Alamdn, que auspiciaban cierta au-
tonomia eclesiastica frente al gobierno, facilitando el
nombramiento de curas para las parroquias y cané-
nigos en los cabildos catedrales, molestaron a los que
defendian el derecho del Estado al patronatoy su ejer-
cicio de derechos soberanos sobre el clero, incluidos
sus nombramientos. Querian una republica catdlica,
pero una donde el Estado fuera el maximo poder. Ade-
mas, desde finales de la década de 1820, a través de la
federacion, existia la percepcién de que habia pocos
obispados, sélo 10, frente a las 19 entidades estatales

50



creadas en 1824, las cuales crecieron a 20 en 1829. En
la practica, esto hacia que la educacién superior ten-
diera a concentrarse en esas ciudades catedralicias. Asi
mismo, los diezmos recolectados en toda una didcesis
que abarcara jurisdicciones de varios estados, se con-
centraban en la capital de sélo uno de ellos. Comenzé
el impulso por asegurar que cada estado tuviera su
justa proporcién de los diezmos, que fueran creadas
mas didcesisy que la educacién ylas obras publicas de
cada estado fueran favorecidas con su porcién decimal
correspondiente. Las autoridades eclesidsticas, habi-
tualmente, consideraban tales procedimientos como
un atentado a su autoridad, ya que las iniciativas pro-
cedian de los politicos estatales.s®

El congreso de 1833-1834 canceld las concesiones
hechas al clero bajo la administracién Bustamante y
aprobd una serie de leyes orientadas a asegurar su su-
premacia en relacién con la Iglesia. Los gobiernos de
diversos estados actuaron en sintonia con tales deter-
minaciones. Como en tiempos del imperio de Iturbide,
era clara la condena liberal de cualquier complicidad
entre un partido politico y el clero. Pero, ciertamente,
todos los politicos deseaban amparar sus propuestas
politicas con la sancidn religiosa. Tanto el temor a la
apropiacién de la fe como al apoyo clerical a alguno
de los contrincantes, radicalizaron el discurso y ge-
neraron reproches mutuos. Los liberales fueron acu-
sados de ser claramente anticlericales, los contrarios
de retrégradas.

Para solventar la agobiante deuda publica, el
nuevo Congreso nacional incluso elaboré una ley de
desamortizacion de la propiedad eclesidstica, misma
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que finalmente quedé sin aprobarse. Desde 1827, en
varios estados (Zacatecas, Guanajuato, San Luis Poto-
si), habia sido apoyada la idea de que cualquier estado
mexicano, soberano bajo la constitucién federalista de
1824, tenia el derecho de erigir su propia diécesis sin
consulta ni autorizacion por parte de la Santa Sede. Y
en el Congreso nacional de 1833, el curay diputado ja-
lisciense José de Jestis Huerta, suscribid laidea de que
el patronato era inherente a la nacién, sin necesidad
de un concordato por parte de Roma.»

Esta situacion alimenté una creciente zozobra
politica. El Congreso nacional contemplé la supre-
sién de los fueros eclesiastico y militar, en reconoci-
miento de laigualdad ciudadana ante la ley. Miembros
del ejército unieron su preocupacion a la de muchos
eclesiasticos. Les resultaba inaceptable tal propuesta
y defendieron su derecho a cortes y procedimientos
judiciales propios, con el fin de mantener los privi-
legios que largamente habian gozado. Sus servicios a
la nacién excedian, en su opinién, los del ciudadano
particular. Su repudio a los cambios tuvo ecos en los
estados. Muchos gobiernos estatales hallaban dificultad
para ejercer control sobre sus entidades bajo la consti-
tucion federalista que otorgaba numerosas libertades
a los ayuntamientos constitucionales. La dispersiéon
politica que los ayuntamientos producian al interior
de diversos estados preocupaba a las elites estatales
que no lograban afirmarse pese a medidas orientadas
a reducir el nimero y poder de los municipios.®®

Entre la jerarquia eclesiastica, la oficialia militar
y las elites estatales, crecié el deseo de detener las re-
formas liberales del Congreso federal e incluso refor-
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mar la constitucién. Los movimientos para remover
al gobierno liberal de 1833-1834 y suplantarlo por uno
mas afin al mantenimiento de la tradicién y el orden,
dio lugar a que el presidente Antonio Lopez de Santa
Anna, que una vez electo en 1832 habia cedido el po-
der, en buena medida, a su vicepresidente Valentin
Goémez Farias, reasumiera el cargo con una postura
mas conservadora.

Desde 1835, después de tomar el poder, las fuerzas
que auspiciaron este cambio discutieron el rumbo del
pais. Sin lograr pleno consenso, gravitaron en la direc-
cién de un centralismo moderadamente liberal y, en
1836, convinieron en las Siete Leyes, un documento
constitucional para normar la nueva situacion. Puestas
envigor el 1 de enero de 1837, estas leyes debian poner
las bases para solucionar multiples problemas, entre
ellos, lo atinente a la Iglesia y sus relaciones con el Es-
tado. Este propésito, como otros que fueron definidos
por los politicos del momento, fracasé.

Nuevamente, los roces entre Iglesia y Estado, in-
cluso los debates en relacién a toda la dindmica del
ejercicio de la fe en México, siguieron ddndose. La
mancuerna entre Iglesia y Estado, religién y nacién,
clero y funcionarios, seguia en las condiciones dete-
rioradas de los afios previos, pese a las intenciones de
recomponerla para restaurar la solidez perdida y las
certezas a la sociedad mexicana. Independientemen-
te, el compromiso religioso de los mexicanos seguia
firme, como han demostrado diversos estudios. Los
actos publicos solian combinar funciones eclesiasti-
casy civiles, clérigos y funcionarios prosiguieron en
intensas interacciones, los templos seguian engala-
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nandose para las ceremonias religiosas, los santuarios
eran frecuentados por piadosos devotos como todos
los afios anteriores, e incluso los ricos, medianos y
pobres, criollos, mestizos e indigenas (ahora todos,
constitucionalmente, ciudadanos en igualdad ante
la ley), mantenian en casa sus crucifijos, imagenes,
reliquias y altares como recordatorios y reflejo de sus
mas profundas convicciones y el respeto a las tradi-
ciones religiosas de sus antepasados. Mientras habia
conflicto en torno a la Iglesia y el papel de la religion
a nivel de la gran politica nacional, las practicas de
las personas y los grupos sociales evidenciaron una
permanencia notable. En 1844, el liberal Guillermo
Prieto podia celebrar que la fe de los mejores poetas
religiosos mexicanos, José Joaquin Pesado y Manuel
Carpio, carecian de la duda y la incertidumbre sobre
el futuro que marcaban atn la mejor poesia religiosa
europea.”
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Los gobiernos centralistas

El proyecto fundamental del centralismo republicano,
que comenzaba, era restablecer el orden. Las Siete Le-
yes especificaban que, para ejercer el patronato en ma-
teria eclesiastica, el gobierno negociaria previamente
un concordato con la Santa Sede. También, el centra-
lismo pretendia reducir los costos del gobierno de los
estados y disminuir la autonomia de las entidades es-
tatalesy sus municipalidades. Las legislaturas locales
fueron reducidas en tamario, los municipios perdian
suautonomiay el derecho avotary servotado era con-
dicionado a ciertos requisitos de propiedad, riqueza o
educacién. Los gobiernos centralistas intentaron co-
brar los impuestos con mayor eficacia para enderezar
las finanzas publicas y evitar asi cualquier atentado a
los bienes e intereses eclesidsticos. Iglesia y ejército
volverian a ser baluartes de la legitimidad y estabili-
dad del Estado, cimiento de las certezas de la nacién.
Tan pronto fuera posible, un concordato con la Santa
Sede estrecharia los nexos entre el Estado y la Iglesia
con la plena validacién papal. Parecia inminente la
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consolidacién de una reptuiblica central sélida, con al-
gunas garantias liberales y la reconstruccién del orden
perdido. En definitiva, un fin a la incertidumbre.®

Estas pretensiones resultaron, sin embargo, ma-
yormente incumplidas en los siguientes afios. Re-
beliones federalistas debilitarian al gobierno de la
primera etapa centralista y conducirian a un nuevo
documento constitucional en 1843, las Bases Organi-
cas, que concedian un poco mds de autonomia local.
Pero los debates en la prensa seguian preocupando
a los congresistas como fuente de inestabilidad. Las
Bases preveian la elaboracion de una ley de imprenta
que sancionaria publicaciones que, a juicio de las au-
toridades, atentaran “contra la religién, contra la moral
y buenas costumbres; [por] provocacién a la sedicion
y 4 la desobediencia 4 las autoridades; ataques a la
independencia y forma de gobierno que establecen
estas bases, y cuando se calumnie 4 los funcionarios
publicos en su conducta oficial”.®3

A corto plazo mejoro6 el cobro de impuestos, pero
los gastos para lograrlo desequilibraron las finanzas.
Ademas, siguié adelante el debate publico en torno
al papel de la Iglesia en la nueva sociedad. En 1839
fueron muy discutidas las Obras Sueltas del sacerdote
José Maria Luis Mora, famoso liberal exiliado en Paris
desde 1835. El autor las hizo llegar a México, donde
se difundian argumentos favorables al claro deslinde
de las actividades de la Iglesia y el Estado, asi como
la plena asuncién por éste del papel dirigente en los
asuntos publicos. Mora criticé la tendencia de la Igle-
sia a inmiscuirse en los asuntos temporales de la so-
ciedad, argumentando que la misién eclesiastica era

56



Unicamente espiritual. Habia ecos aqui de argumen-
tos empleados en tiempos del reformismo borbénico.
Dos afios después, en 1841, un diputado de Jalisco al
Consejo nacional que sustituy6 al congreso, defendié
el derecho de la reptblica a desamortizar los bienes
eclesiasticos. Resucitaba, en medio del centralismo,
uno de los temas del desesperado gobierno imperial
de principios del siglo. Para enderezar las finanzas
publicas del México independiente, los diputados
habian discutido la misma medida en el Congreso de
1833-1834 sin haber podido aprobarla.®+

Quedaba claro que persistieron las discusiones
que condujeron a la caida de aquel gobierno liberal y
ala transicion al centralismo en 1835-1836. Ademds, el
mismo gobierno centralista topé con severas dificul-
tades para negociar un concordato con la Santa Sede.
Esta no cedfa derechos al gobierno mexicano sin pedir
concesiones mutuas. Roma, para reconocer el ejer-
cicio del patronato por el Estado mexicano, deseaba
restablecer la coaccidon legal para el cobro del diezmo,
suprimida en 1833, y asegurar que fuesen respetados
legalmente los votos de profesién de frailes y monjas.
El Congreso habia retirado esa ultima garantia ese
mismo afio de 1833. Cuando el representante mexicano
en Roma parecio favorecer el acuerdo, fue informado
por su gobierno que tales medidas eran ya imposibles
de restablecer en México, porque la opinién ptiblica
las repudiaba. El gobierno rechazaba firmar un tratado
concordatario que le causara problemas con la pobla-
ci6én nacional. Como resultado, fue imposible firmar
un concordato.%
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En 1844, la presiodn fiscal del presidente Anto-
nio Lépez de Santa Anna sobre empresarios, cleroy
poblacién en general, propicié un amplio repudio y
el consiguiente levantamiento contra su gobierno. El
centralismo habia fallado en estabilizar la republica.
El proyecto de unir las fuerzas vivas del pais (empre-
sarios, ejércitoy clero), en torno al proyecto guberna-
mental para recrear la mancuerna politico-religiosa
de Patria y Altar, habia fracasado. Ademas, pese a los
deseos del presidente, tampoco tuvo éxito la recon-
quista de Texas, separada de México en 1836 cuando
comenzo el centralismo. En 1845, después de la cai-
da de Lépez de Santa Anna, Texas fue incorporado a
Estados Unidos. Dentro de un afio, México y Estados
Unidos entablaron una guerra que condujo a la ocu-
pacién primero de una franja importante del pais al
sur de Texas, y luego a la invasién por Veracruz y la
toma de la capital de la repiblica en septiembre de
1847. Los dias habituales del festejo independentista
fueron ensombrecidos por los invasores.*®

Durante la guerra, y en los primeros dias de la
ocupacion de la capital, la lucha contra las tropas ex-
tranjeras fue atizada por sermones del clero y concep-
tos religiosos manejados por lideres politicos, igual
que por sacerdotes que urgian a los habitantes a defen-
der la fe de sus antepasados, la virtud de las mujeres
y sus familias, y la independencia del pais frente al
enemigo invasor y sacrilego. Hubo motivos inmediatos
de agravio, como la profanacion de recintos sagradosy
objetos religiosos por los norteamericanos, y resabios
de la lucha pasada entre paises catdlicos y protestan-
tes. Enlo inmediato, las tropas invasoras causaron no-
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tables destrozos en los templos catdlicos, asi como el
robo de copones y otros objetos del servicio religioso.
Anteriormente, la monarquia hispanica habia luchado
largos siglos con la Inglaterra protestante y la propa-
ganda religiosa fue usada por ambas partes. Si bien,
Estados Unidos ya estaba desprendido del dominio
inglés, el protestantismo (referido habitualmente en la
prensa mexicana como las sectas protestantes) seguia
caracterizando suvida religiosa. Era relativamente fa-
cil revivir la guerra de denuestos con un pasado no
tan lejano.*”
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La posguerra y el agravamiento
de las incertidumbres

Cuando las tropas invasoras fueron retiradas de México,
en 1848, la situacion nacional quedé endeble. Pese a la
indemnizacién de quince millones de pesos que Esta-
dos Unidos acord6 pagary el compromiso de absorber
sustanciales deudas de México con ciudadanos esta-
dounidenses, las finanzas mexicanas no sanaban. Para
enderezar la situacién, entre 1853-1854, Lépez de Santa
Anna, nuevamente en la presidencia, decidié vender La
Mesilla a cambio de diez millones de pesos. Cundié
la indignacién. Pero, primordialmente, los debates de
la posguerra giraron hacia la creacién de un modelo
de nacién viable y resistente a futuro contra un nuevo
expansionismo de Estados Unidos o las pretensiones
de otros paises. Las oraciones civicas en las celebracio-
nes septembrinas eran ligubres, con intimaciones de
que la independencia nacional podria ser insostenible
ante la desunién interna, la debilidad econémica y las
desbordadas pretensiones de Estados Unidos sobre
los territorios del norte mexicano. Un orador invoco la
necesidad de levantar “las ruinas del edificio social, 6
al ménos de la parte que nos ha quedado”®®
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Sermones y discursos patriéticos, a menudo casi
indistinguibles, amonestaban a los mexicanos por sus
fallas civicas y sus pecados piiblicos, los cuales habian
mermado la fortaleza de la reptiblica y expuesto al pais a
la agresién externa. Abundaban los llamados ala unién
y la convergencia de todos los sectores sociales, en es-
fuerzos civicos y religiosos para reconstruir un pais cla-
ramente percibido como débil yamenazado por dentro
y fuera. En su pastoral del 15 de mayo de 1847, el obispo
de Guadalajara, Diego Aranda, llamaba a la derrota en
la guerra como una “amenaza a nuestra nacionalidad”,
y la asociaba inmediatamente con el decaimiento de
los valores catélicos en la conducta de los mexicanos.®

En medio de tales temores, reproches, dudas y
escaso optimismo, comenzé a enraizar profundamente
la idea de que México habia equivocado su camino a
partir de la independencia. En vez de conservar una
relacién sana con su pasado e introducir paulatina-
mente medidas de cambio y modernizacién pruden-
tes, el pais se habia precipitado hacia un rompimiento
radical, adoptando el modelo republicano de Estados
Unidos. Los ataques a la histérica mancuerna entre
Iglesia y Estado formaban parte de este desvario. Ante
el sefiuelo del progreso que representaba el vecino del
norte, los mexicanos abandonaron su pasado monar-
quico y repudidndolo creyeron que eran aptos para la
democracia norteamericana. El reformismo religioso
disfrazaba, seguin sus criticos, coqueteos con el protes-
tantismo. A los ojos de los nombrados ahora explici-
tamente conservadores, el desengafio de la poblacién
debia ser total después de ver que Estados Unidos era
un dudoso amigo de México, que sus intereses condu-
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jeron a ese pais a provocar la guerra y absorber parte
del territorio nacional después de ocupar el pais, y que
con toda probabilidad pretenderian mds apropiacio-
nes a futuro. Laventa de La Mesilla, en 1853, por el go-
bierno del general Antonio Lépez de Santa Anna, sélo
pudo haber reforzado tal argumento. Ademas, habia
un acuerdo general de que México habia lucido débil
enla guerray, evidentemente, fue incapaz de parar las
pretensiones de su contrincante.”

Los conservadores aseguraban que querian pre-
servar lo que quedaba del pais, restableciendo los vin-
culos con su pasado y sus tradiciones. Curiosamente,
eran renuentes a mencionar la politica borbénica en
materia religiosa, si bien, al tocar el punto denostaban
las medidas de Carlos III y Carlos IV a fines del siglo
XVIIy principios del x1x, referentes al fortalecimiento
del poder real sobre la Iglesia, al apartamiento del clero
de los asuntos temporales y la desamortizacién de los
bienes eclesiasticos. Rehusaban validar argumentos
que justificaban el reformismo que databa de esa épo-
cay que prosiguid con el liberalismo. Desvinculaban
la necesidad de modernizar el pais de cualquier re-
querimiento de reformas eclesiasticas, en medio de
las duras competencias internacionales. Olvidaron
los argumentos externados por los insurgentes para
objetar los usos politicos de la religién. Ahora, clara-
mente, planteaban la reconstruccién de la mancuerna
Iglesia-Estado, religién-nacién, funcionarios civiles y
clero patriético.” Urgia reconstituir las fortalezas (ylas
certezas) de la nacién.

Desde el centralismo, los gobiernos habian re-
forzado al ejército y procuraron fortalecer a la Iglesia.
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Incluso comenzé entonces la discusién de un posi-
ble retorno a la monarquia. En 1846, en visperas de
la guerra con Estados Unidos, hubo una conspiracion
monarquista fallida. Ahora, en la posguerra, los cri-
ticos conservadores propusieron ahondar las pautas
generales de esa politica y crear una nueva narrativa
de la nacién. México, en vez de asemejarse a Estados
Unidos, compartia una tradicién mdas apegada a la
experiencia europea. Sufria de poca integracién te-
rritorial yla poblacién estaba profundamente diferen-
ciada étnica y lingiiisticamente. Los estadounidenses
eran protestantes e individualistas, y sus instituciones
guardaban sentido y funcionalidad frente a su pasado
y preferencias. México podia, en cambio, verse mejor
en el espejo de la monarquia constitucional francesa.
Deseaba libertades, pero dentro del orden. Era un pais
catélico. La monarquia fue pilar de su estabilidad pasa-
daylafe catdlica formé un vinculo indispensable para
conservary fortalecer la nacionalidad yla paz ptblica,
sustentando un elemento civilizador compartido por
todos los habitantes, indistintamente de su raza, len-
gua, clase social o ubicacién geografica. En México,
el catolicismo sobresalia como mas que una creencia
religiosa, pues simultdneamente era todo un conjun-
to de valores y comportamientos sociales. La fe daba
trascendencia a los valores civicos y asi animaba un
comportamiento adecuado en la sociedad. También
fijaba la liturgia practicada en todos los servicios reli-
giosos que normaban lavida delos fieles ylos unia en
numerosas actividades que estrechaban los vinculos
sociales. El catolicismo se erguia, en esta visiéon, como
la base de una sociabilidad gregaria, asociativa, muy
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alejada del individualismo yanqui. Faltaba recuperar las
fortalezas del pasado y proyectarlas al futuro.”

Nacia, en estas consideraciones, una nueva visién
del pais que debia resurgir de una vergonzosa derrota
yalzarse en biisqueda de nuevos aliados y derroteros.
Dando la espalda a Estados Unidos, México debia mi-
rar hacia Europa, quizd hacia Francia, para encontrar
un aliado fiable. Requeria, tal vez por un tiempo pro-
longado, una alianza con un pais cuyo progreso no
fuera a costa del territorio mexicano, un pais que fuera
respetuoso de su religiéon y su composicion social, ca-
paz de identificarse con su necesidad de restablecer
nexos con su pasado sin obstruir avances razonables
en el presente. La ecuacion politica para este México
nuevo incluia: aliado europeo, ejército nacional fuer-
te, Iglesia catolica restaurada en su papel rector de la
nacién, y la religién como dnimo y guia de los valores
civicos. Este era el nuevo modelo de Estado-nacién.
En 1853, efectivamente, el gobierno de Antonio Lopez
de Santa Anna debia lanzar este proyecto mediante
un gobierno centralista a la cabeza de las fuerzas vi-
vas: militares, empresarios e Iglesia. Este gobierno,
a su vez, debia finalmente concertar el concordato
anhelado con la Santa Sede y quiza transitar hacia la
monarquia bajo un personaje de la realeza europea.”

Este proyecto de gobiernoy de nacién tropezo rapi-
damente con fuertes problemas. Personajes fundamen-
tales del mismo fallecieron a unos meses de su inicio: el
ministro de Guerra, José Maria Tornel, y Lucas Alaman,
el ministro de Relaciones. Por diferencias en torno a la
politica financiera, salié del gobierno el ministro de Ha-
cienda, Antonio de Haro y Tamariz, pues el presidente
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impedia que afectara los bienes eclesidsticos. Pronto
Lépez de Santa Anna, halldndose sin esos asesores de
mayor visién, recurrié a una politica de impuestos y
gastos excesivos, represién politica y falta de concierto
efectivo con las fuerzasvivas que, supuestamente, eran
la espina dorsal del proyecto. El obispo de Michoacan,
Clemente de Jestis Munguia, abandoné su puesto en
el Consejo de Estado. El grandioso proyecto lucia pies
de barro. Las incertidumbres persistian; el concordato
volvié a quedar sin convenirse.’+

La debacle del iltimo gobierno de Lépez de Santa
Anna, que degener6 en una dictadura rapaz y opresiva,
produjo una reaccién amplia en la sociedad. El Plan de
Ayutla del 1 de marzo de 1855, convocé a la poblacién a
remover al dictador y retornar a un régimen constitucio-
nal. ;Qué pasaba con lareligion y el clero en este llama-
do? El Plan y su posterior modificacién del 11 de marzo,
omitian precisiones en la materia. El constitucionalismo
se prestaba a distintas interpretaciones yla participacién
de diferentes fuerzas politicas. Sin embargo, en el nuevo
gobierno predominaron primero los liberales puros y,
una vez que renuncié el presidente Juan Alvarez (8 de
septiembre 1855), los liberales moderados asumieron la
direccién. La convocatoria a la eleccién del congreso en
1856, por primera vez en la historia de México, excluyo6
de votar o servotado a los eclesiasticos. Hasta entonces,
las tinicas exclusiones clericales referian a los regulares,
por considerar que tomaban un voto de obediencia a su
orden que contradecia el libre albedrio que debia gozar
un ciudadano en su actuacién politica, o bien a prela-
dos y sacerdotes que ejercian jurisdiccién eclesiastica
incompatible con un cargo de eleccién.”s
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El gobierno de Ayutla

Los inicios de la Reforma fueron notablemente incier-
tos debido tanto a la indefinicién de propésitos en el
Plan de Ayutla como a la divisién notable entre los
liberales. El deseo de retornar a un gobierno consti-
tucionalista, después de que Lépez de Santa Anna ha-
bia abusado de su podery gobernado sin constitucién
desde 1853, fue un reclamo general. Menos compartido
era el deseo de una transformacién radical de las es-
tructuras del pais. Desde luego, el ejército ylajerarquia
eclesidstica pretendian conservar sus fueros, mismos
que les otorgaban privilegios ante la ley mediante sus
cortes particulares. Estas les aseguraban guardarse de
cualquier escandalo popular por la conducta de sus
miembros pero, asi mismo, solia garantizar un trata-
miento deferencial, con una tolerancia mayor a sus de-
litos y la asignacién de penas leves al aplicar castigos.
Aseguraba a la Iglesia un amplio grado de autonomia
en sus asuntos. Para los empresarios y los grupos adi-
nerados, un trastorno asociado con cambios bruscos
arriesgaba poner en peligro sus negocios y haberes.
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En cuanto a gran parte del pueblo urbano y rural, las
practicas religiosas eran eje de la sociabilidad de sus
vidas, ademds de elemento constitutivo de su fe.

En el breve periodo bajo el poder presidencial
de Juan Alvarez, del 4 de octubre al 8 de diciembre
de 1855, fue aprobada la llamada Ley Juarez del 23 de
noviembre. El ministro de Justicia, Benito Judrez, pre-
tendia ordenar el sistema juridico de las cortes con
esta ley, pero al hacerlo eliming el fuero eclesiastico en
materia civil y lo volvié opcional en materia criminal.
Es decir, en caso de delito, un sacerdote podia optar
a favor de ser procesado por las autoridades del Esta-
do si asi lo preferia. Respecto a los militares, el fuero
quedaba restringido a sus personas, mientras antes
alcanzaba a sus familiares y servidumbre, y ahora sélo
aplicaba en cuestiones directamente relacionadas con
su desempeiio militar. Una vez asumida la presiden-
cia por Ignacio Comonfort, el 25 de junio de 1856 fue
aprobada la llamada Ley Lerdo. Esta ley, promovida
por Miguel Lerdo de Tejada, ministro de Hacienda,
exigia la desamortizacién de las tierras eclesidsticas,
las cuales debian venderse a sus inquilinos o, en caso
contrario, a algtin apostador en subasta ptiblica. Tam-
bién pretendia que las tierras que correspondian a los
propios de los pueblos fuesen repartidas entre los in-
dividuos de la comunidad o subastadas, y extendia tal
pretensioén a las tierras de las cofradias que costeaban
actividades religiosas y sociales afines.”®

Cuando sesioné el Congreso Constituyente el
17 de febrero de 1856, los congresistas tuvieron que
decidir si restablecian la Constitucién de 1824 con
algunos cambios, a propuesta del gobierno del presi-
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dente Ignacio Comonfort, o procedian a la elaboracién
de un documento constitucional nuevo. Optaron por
la segunda opcidn, incorporando lo fundamental de
la Ley Juarez y la Ley Lerdo, de reciente emisién. Los
congresistas discutieron la introduccién de la tole-
rancia religiosa, si bien, dando un trato privilegiado
al catolicismo como la religién histérica del pueblo
mexicano. Aqui, pese al predominio indiscutible de los
diputados liberales, resulté imposible reunir una ma-
yoria de votos favorables. El articulo propuesto quedd
descartado, lo que condujo a que, por primera vez en
la vida constitucional de México, en la constitucion
resultante de 1857 falt6 un articulo que precisara el
vinculo entre la nacién y la religién catélica. El po-
der politico y la religién quedaron desamarrados de
su histérica mancuerna. Sin embargo, acorde con la
tendencia que habia prevalecido claramente desde
las llamadas Reformas Borbdnicas, la constitucién
reconoci6é numerosos puntos en que el Estado tenia
derecho de intervenir en asuntos concernientes a las
practicas religiosas. La supresién del vinculo y tales
puntos serian motivo de polémica. Las certezas que-
daban mas remotas y las incertidumbres crecian.”
La Constitucién de 1857 fue jurada por las altas
autoridades civiles del pais el 5 de febrero y, a finales
de marzo, fue enviada para su juramento a todos los
gobiernos estatales y municipales. También los man-
dos militares debian jurarla. Sobrevino una crisis no-
table, porque muchos individuos entraron en conflicto
entre su lealtad patridtica a las autoridades civiles y
su conviccién de que la constitucion introducia nove-
dades peligrosas para su fe. Rapidamente, la jerarquia
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eclesidstica dictaminé que la constitucién extralimi-
taba el poder legitimo del Congreso y atentaba contra
las libertades de la Iglesia y la debida proteccién del
catolicismo. Los prelados fueron mas lejos y amena-
zaron con la excomunioén a todo aquel creyente que
prestara el juramento constitucional o, en caso de ya
haberlo hecho, omitiera retractarse piblicamente. Je-
fes militares y miembros de los gobiernos municipales
comenzaron a dimitir de sus cargos para evitar entrar
en contradiccién con sus convicciones religiosas y su-
frir la excomunion.”

La crisis que habia comenzado a evidenciarse
desde las leyes Juarez y Lerdo, objetadas ambas por
la jerarquia eclesiastica, fue profundizandose. El
presidente Comonfort, cuyos poderes bajo la nueva
constitucién fueron limitados, dudé en poder man-
tener la pazy el orden en el pais, en medio de la zo-
zobra debida al forcejeo entre los defensores y los
detractores de la constitucién. Ya habia tenido que
reprimir rebeliones como la que estallé bajo el Plan
de Zacapoaxtla en Puebla, el 12 de diciembre de 1855.
Muchos liberales moderados temian que la situacién
fuerainmanejable, maxime que los mismos liberales
estaban divididos en puntos importantes de las refor-
mas. Tales moderados sostenian no sélo la necesidad
de mantener la unién de Iglesia y Estado, pese a los
ya consabidos puntos de friccion, sino también res-
tringir las reformas a cuestiones sobre el fuero y la
desamortizacién. Estos temas les parecian medulares
para defender la igualdad ciudadana y promover el
crecimiento econémico. Tuvieron serios reparos, sin
embargo, ante cualquier medida que asociaban con
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la invasién de la autoridad de la jerarquia eclesiasti-
ca en los asuntos que les eran propios. Buscaban la
conciliacién, incluso a expensas de efectuar cambios
mas profundos.”®

El 19 de diciembre de 1857, antes de que la nueva
constitucién hubiera cumplido un afio en vigor, Co-
monfort y sus allegados colaboraron con un golpe de
Estado conducido por jefes militares, bajo la demanda
de que fuera descartada la nueva carta magna. Co-
monfort, supuestamente, quedaria como presidente
mientras la constitucion fuera reformada u otra ela-
borada. Pero, el 11 de enero, fue marginado y privado
de sulibertad, sustituyéndolo el general Félix Zuloaga.
En claro desquite, liberé a Benito Juirez, que como
presidente de la Suprema Corte era sucesor a la pre-
sidencia y habia sido puesto bajo arresto. Este, al huir
hacia el Bajio, acabé provocando una realineacién
entre los liberales. Muchos moderados, presionados
por los sucesos dramadticos y el encumbramiento de
las fuerzas anticonstitucionales, definieron un nuevo
rumbo. Manuel Doblado, gobernador de Guanajuato
y connotado moderado, puso sus energias y su milicia
estatal al servicio del gobierno juaristay el rescate de
la constitucién reformista.®

Al estallar la guerra civil, la religién y el clero
estuvieron al centro del conflicto. Como habia sido
claramente planteado en el periodo de posguerra que
sigui6 a 1848, desde la nueva perspectiva conservado-
ra, México tenia una constitucién histérica. Esta era
eminentemente catélica y colocaba ala Iglesiayal cle-
ro como pilares de la nacionalidad y el orden. Como era
organica, yantecedia a cualquier constitucién escrita,
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ningtin documento constitucional moderno podia ve-
jarlalegitimamente. Las constituciones de 1824, 1836 y
1843 habian respetado estos limites. En cambio, la de
1857 era atentatoria y, por ende, ilegitima a los ojos de
los conservadores. El rechazo del episcopado a nego-
ciar las diferencias y llegar a un acuerdo politico, im-
posibilité una componenda. Por otra parte, la anuencia
de Comonfort a realizar una reforma constitucional o
una nueva constitucion fracasé con el golpe efectuado
por el general Félix Zuloaga.

México habia llegado a la guerra civil mas bru-
tal de su historia, misma que duraria de 1858 a 1860,
para luego prolongarse en medio de una intervencién
francesa entre 1863 y 1867. Curiosamente, la opcién
de separar Iglesia y Estado, de distanciar nacién y re-
ligién, gozaba todavia de relativamente poco apoyo.
Francisco Zarco promovié esa férmula como la mas
sana para la Iglesia y el Estado. Lo contrario, la unién
de politica y religién, era justamente la ecuacién que,
desde la Independencia, promovia la lucha en torno al
signo de tal mancuerna. Desde entonces, como en la
época de la insurgencia, las fuerzas en pugna exigian
la alineacién de la Iglesia y la religion con sus intere-
ses. Ahora, al ser impugnados por los contrarios, al
igual que los antiguos insurgentes, los liberales exi-
gian servicios religiosos (incluso neutralidad) y, desde
luego, reconocimiento de su legitimidad en lo politico
y lo religioso. En la opinién de Zarco, este forcejeo
constante era malo tanto para la Iglesia como para el
Estado. Lo mejor seria dar plena libertad a una y otro
para cumplir con sus metas en la sociedad segtin sus
propios criterios.®
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El empate en torno a la Constitucién de 1857, asi
como la guerra indecisa que tardé muchos afios en dar
la victoria a una de las partes, crearon las condicio-
nes para un rompimiento definitivo de la mancuerna
Iglesia-Estado, religién y patria. Mediante una serie
de leyes dictadas desde Veracruz en 1859-1861, el go-
bierno de Benito Judrez fijé las nuevas normativas de
separacién de los dos poderes histéricamente unidos.
Nacionaliz6 los bienes eclesiasticos e impuso severos
condicionamientos en cuanto al ejercicio publico de la
religion. Esta, en vez de ser puiblica y nacional en ade-
lante, seria privada e individual. Cuando menos, este
era el marco de la nueva legislacién, que sélo recibié
la sancién del Congreso nacional hasta 1873.82

Como han evidenciado los estudios dedicados
a la Intervencion Francesa y el Segundo Imperio de
Maximiliano de Habsburgo entre 1863 y 1867, ni los
franceses ni el emperador austriaco hallaron una fér-
mula para restaurar la mancuerna Iglesia-Estado a
gusto de todas las partes. Los franceses aprobaron las
leyes de Reforma y Maximiliano intent6 acordar las
bases del largamente buscado concordato con la Santa
Sede, pero fracasé en su esfuerzo. La politica eclesids-
tica de los intervencionistas e imperialistas topé con
el rechazo de las mismas fuerzas que favorecieron su
arribo. Los conservadores mexicanos deseaban que
permaneciera la constitucién histérica de la nacién
(con repudio a la constitucién de 1857, calificindola
de espuria), y abominaban las concesiones que los
franceses primero, y Maximiliano después, hacian a
las reformas liberales.®
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Los mexicanos en el largo proceso
de forcejeo y eventual rompimiento
entre Iglesia y Estado

La larga crisis revisada aqui se dio en medio de las
competencias y guerras atlanticas del siglo xvii y si-
guié como problemadtica de la formacién nacional en el
x1x. En realidad, los problemas del imperio espafiol del
cual la Nueva Espaiia formaba parte, habian comen-
zado a detectarse y analizarse desde el siglo xviI. Las
politicas que surgieron en el siglo xvii1 y que fueron
retomadas en el XIX, se orientaron a propiciar el cre-
cimiento de la economia, la centralizacién del mando
politico, la subordinacién de todas las fuerzas sociales
a esa direccién unicay, singularmente, a la conserva-
cién de la mancuerna Trono y Altar, convertida luego,
en el X1X, en Patria y Altar o Patria y Religién. Tan largo
periodo vio la paulatina maduracién del pensamiento
reformista. En el siglo xviil, el reformismo aproveché
el surgimiento de los estudios sobre economia politica
que involucraron a intelectuales de distintos paises.
Buscaban casos ejemplares de éxito o fracaso en las
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politicas publicas y, mediante el cotejo de experien-
cias en un espiritu internacional, procuraban develar
leyes o principios que podian utilizarse para fomentar
cambios positivos.

Lasllamadas Reformas Borbénicas formaron par-
te de este proceso en Espaiia y su imperio, y la Nueva
Espaiia respondié de diversas maneras. Un defecto
notable de dichas reformas fue su elaboracién pre-
ponderante desde Madrid, con un interés mayor en
el conjunto imperial y los intereses entendidos desde
Espaiia. En todo caso, tanto en la Peninsula como en
Nueva Espaila, surgieron criticas agudas a diversas
reformas. También hubo participacién en el espiri-
tu innovador para evaluar los problemas friamente y
proponer cambios. Los clérigos jugaron papeles pro-
tagdnicos en esta nueva dindmica, al lado de los pen-
sadores seculares.

Cuando sobrevino la independencia de México
y la creacién de un nuevo Estado-nacidn, este pro-
ceso continud con el novel compromiso de crear un
gobierno nacional capaz de defenderse internacional-
mente, a lavez que brindase bienestar a su poblacién.
Desde la irrupcién de las fuerzas francesas en Espafia
en 1808 y la eventual convocatoria a Cortes en 1810,
como parte de este proceso, comenzo un nuevo expe-
rimento constitucional y de gobierno representativo.
En 1814, Morelos y los constituyentes del Congreso de
Chilpancingo crearon la Constitucién de Apatzingan,
un documento constitucional republicano frente a la
monarquica Constitucién de Cadiz de 1812. La Inqui-
sicién fue suprimida con el nuevo constitucionalis-
mo a partir de ambos documentos. En consecuencia,
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aumento la discusién publica sobre temas politicos,
religiosos y educativos.

En las décadas anteriores a 1810, no todo apun-
taba al constitucionalismo o a la Independencia de
México, pero si hay numerosos indicios de una parti-
cipacién critica en las reformas que se daban. Desde
luego, como ya comenté, los regulares protestaron la
secularizacion de sus doctrinas y retrasaron ese cam-
bio, logrando mantener algunos espacios propios, si
bien, con un nimero menor de doctrinas y conventos.
Porlo acerbo del conflicto generado, algunas protestas
o representaciones fueron anénimas. Por ejemplo, una
representaciéon anénima de 1766 defendié las grandes
aportaciones de los regulares a la monarquia y denun-
cio, por contraste, las notorias deficiencias del clero
diocesano en la Nueva Espaiia. Llamativamente, tuvo
el apoyo del virrey en ese momento, ejemplificando
que los virreyes y otros funcionarios de la Corona en
Nueva Espaiia podian estar en contra de determina-
das reformas, e incluso contrariarlas con su conducta,
dando apoyo a los sectores sociales agraviados local-
mente.34

Afios después, cuando la Corona introducia el
sistema de Intendencias en Nueva Espaiia, con rele-
vantes cambios asociados, un funcionario mediano,
antiguo alcalde mayor, elaboré un manuscrito ana-
lizando la situacién y proponiendo revertir algunos
de ellos. En cuanto a los regulares, también formulé
algunas observaciones. En su opinion, los frailes des-
plazados por las reformas eran “los verdaderos curas
de almas”. Desde su remocidn, “no sélo ha decaido el
culto divino, sino que el estado ha perdido enteramen-
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telas reduccionesy pueblos de indios y espafioles, ha-
biendo costado tantos desvelos y fatigas su excepcién.
En aquel tiempo estaban los templos de Dios con la
decencia debida y con sobrados ornamentos. Hoy se
encuentran iglesias indecentisimas y sin ornamento
alguno, porque los curas los han consumido y cuanto
dejaron los religiosos. En aquel tiempo eran los indios
catdlicosy civiles y en el dia son por desgracia id6latras
y barbaros”.%

Por los conceptos expresados en su escrito es
claro que uno de los criterios que empleaba para ha-
cer sus juicios sobre las reformas era su viabilidad y
utilidad. Si no eran, segtin su juicio, funcionales en la
Nueva Espaiia, si no fueran ttiles para cumplir con
sus metas de reformas como el nuevo sistema de In-
tendencias, si el sistema ya en vigor rendia mejores
resultados, carecia de sentido efectuar los cambios.
Este escritor concebia la existencia de una “constitu-
cion de este reino”, “nuestra constitucién”, de modo
que el virreinato ya poseia instituciones propias por su
cardcter histéricoy, segiin su apreciacién, de probado
valor. Era distinta “de los reinos y monarquias de la Eu-
ropa’, siempre “con arreglo a las leyes fundamentales
publicadas y mandadas observar cerca de dos siglos
ha parala direccién y gobierno de las Américas”. En su
visidn, el clero regular tenia un papel que cumplir en
el reino y la ampliacién del sistema diocesano habia
resultado un lamentable fracaso.®

Una actitud distinta aparece en la propuesta de
reforma de los métodos de estudios del joven Miguel
Hidalgo y Costilla, en 1784. Hidalgo estaba motivado
por el pensamiento que apuntaba a renovar los saberes
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yle preocupé en particular la teologia. Demostraba su
conocimiento de las tradiciones teoldgicas, los auto-
res prominentes y los debates mds actualizados en su
momento. Proponia combinar lo mejor de la teologia
escoldstica con lo que llamaba la teologia positiva. Es
decir, referia la necesidad de fundar el pensamiento
religioso en los documentos histéricos de la Iglesia,
como la Biblia, y otros textos sagrados como los conci-
liosylos escritos de los grandes teélogos, utilizando un
método criticoy evitando meras especulaciones sobre
cuestiones imposibles de resolver o, quiz4, finalmente
inutiles. Afnos después, Miguel Hidalgo seria conocido
como uno de los mejores teélogos de la Nueva Espaiia
y, como ya referi, pudo utilizar su conocimiento para
refutar a las autoridades eclesiasticas que lo excomul-
garon, ya que lo acusaron de delitos politicos y no de
herejia.’

En 1812, dos sacerdotes poco conocidos, Sabino
Crespo y José Maria Cos, fueron los individuos que
dictaminaron la respuesta de los rebeldes ante la ne-
gativa de la jerarquia eclesiastica a prestar servicios re-
ligiosos a las tropas insurgentes. Ambos eran doctores
que ilustraban su conocimiento de los debates a través
del mundo catélico de su épocay podian emplear asi
la historia eclesidstica y la teologia para defender el
derecho de los rebeldes politicos a los sacramentos.
Y lo hicieron. Como mencioné, Servando Teresa de
Mier y José de San Martin actuarian en forma similar
en los siguientes afios. Practicamente, Mier importé
una biblioteca de escritos europeos referidos a reli-
gion, cleroy politica. En su defensa, San Martin cité la
corriente teoldgica que refutaba el caracter vertical y
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monarquico de la Iglesia, y ésta la concebia en térmi-
nos de procesos electivos y autoridades con poderes
paralelos. Justificaba tanto su inconformidad politica
como su apoyo a los servicios religiosos de los insur-
gentes en ese horizonte.

San Martin llegaria a ser liberado de su detencién
y ofreceria un sermon en la catedral de Guadalajara
en 1821 para celebrar la proclamacién de independen-
cia por parte de Iturbide.®® Después fue diputado en
el Congreso constituyente.® Fray Servando también
sirvié como diputado y, en 1825, publicé un impor-
tante folleto negando la autoridad del pontifice para
oponerse alaindependencia de Méxicoy para pedir fi-
delidad hacia Fernando VII de Espafia.”° Nuevamente,
el argumento fundamental fue que el poder del papa
era espiritual. Carecia de autoridad para interferir en
la decision politica de los mexicanos de proclamary
sostener su independencia.

Sélo algunos sacerdotes manifestaron tan pu-
blicamente la necesidad de realizar deslindes de esta
naturaleza. Y desde luego, muchos eclesiasticos na-
cidos en Nueva Espafia defendieron la soberania de
Fernando VII hasta 1821. Es indisputable, no obstante,
que hubo debate al interior del clero, el cual siguié
después de la Independencia. Una vez declarada ésta,
la gran mayoria del clero la acepté. Pero en 1827 estallé
el caso de fray Joaquin Arenas, quien fue responsa-
bilizado de urdir una conspiracién para reintegrar a
México ala Corona espafiola. Tanto Arenas como otros
eclesiasticos afines fueron enjuiciados y ejecutados.
El fuero, ya cuestionado en 1795 y 1812, no los salvé.
Hubo otros casos menores.®* [lustran que habia debate
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y posturas encontradas en la Iglesia y cierta tenden-
cia hacia la adopcion de criterios reformistas, como
la supresion del fuero. Mas comuin que tales actos de
rebeldia, que si reaparecian en coyunturas de conflicto
acerbo, era la actuacién del clero en sermones patrid-
ticosy oraciones civicas, celebrando la Independencia
e incluso dandole una lectura religiosa. Eran oradores
selectos en un pais que todavia conmemoraba su inde-
pendencia como un acto de justicia divina y permitia
su participacién en funciones ptblicas tanto civicas
como religiosas.

Sorprendera hoy dia, quiza, que los sacerdotes
fueran oradores tan apreciados por el piblico en la
primera mitad del siglo x1X, tal y como lo habian sido
en el siglo anterior. Como intermediarios naturales,
en la cultura catdlica de la época, entre lo divino y lo
humano, lo espiritual y lo temporal, eran llamados a
conciliar ambas esferas de la experiencia humana y
hacer que los sucesos del dia fueran comprensibles
en el horizonte de lo eterno. Si la jerarquia eclesias-
tica habia rechazado la disidencia y los llamados a la
independencia entre 1810 y 1820, ;cémo era plausible
que, a partir de 1821, aceptara y promoviera esta magna
mudanza en la vida de México? Los exégetas idoneos
del momento eran los eclesidsticos. Al establecer el
imperio bajo Agustin de Iturbide o transitar hacia la
republica federal, o bien, al convertir ésta en repuiblica
centralista, faltaba la palabra consoladoray explicativa
del sacerdote. En medio de confrontaciones extranje-
ras era esperada la guia sacerdotal mediante sermones
apropiados.
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Seria imposible abordar la enorme gama de ser-
mones patriéticos y oraciones civicas impartidos por
sacerdotes en esta época. La mayoria, con toda seguri-
dad, jamas fueron impresos. Quiza, muchos quedaron
en archivos poco frecuentados o desconocidos como
simples notas de confeccién del discurso respectivo.
De los impresos, algunos cifraron su atencién en per-
sonajes del momento, como Agustin de Iturbide, y el
hallazgo de una férmula de conciliacién social para
llegar ala independencia. Otros elogiaron las excelsas
cualidades de la Constitucién de 1824. Hacia 1827, en
tiempos de la agitacién electoral y coincidente con la
fecha conmemorativa del traslado de los restos de los
héroes de la Independencia a la catedral cuatro afios
antes, no falté un sermén que recordara los pecados
de los primeros libertadores al provocar la divisién de
la poblacién y auspiciar el derramamiento de sangre.
El orador del momento sugeria que, pese a las buenas
intenciones de aquellos dirigentes, debian expiar sus
penas en el purgatorio por tales yerros.»

Entrando a la década de 1830, en medio de refor-
mas que afectaban a la Iglesia, hubo sermones amo-
nestando a la poblacién por su indiferencia religiosay
los costos que implicaba, pues entregaban al pais a un
reformismo peligroso. No faltarian llamados a rectifi-
car los errores. Pero jamas hubo una sola voz entre el
clero. Hubo clérigos reformistas en 1833-1834, y mas
adelante. En 1841, en medio de tendencias anticen-
tralistas, fue denunciado el clero parroquial de Jalis-
co por su supuesta afiliacion liberal-federalista. Falta
un estudio de sus sermones, si es que los hubo, en
esa coyuntura. Quiza habria que buscar la correspon-
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dencia del clero jalisciense. Cuando en 1846 México
encaraba la invasion de Estados Unidos, una oracién
civica del cura del sagrario de Guadalajara invocaba
la necesidad de fortalecer al pais mediante el retorno
a la republica liberal. Otra oracién civica del cura de
Colima exigi6 el restablecimiento de las libertades re-
publicanas. Inmediatamente, surgieron folletos que lo
acusaban de hereje por vincular a la religién con una
Unica férmula politica. Al decir de los contrarios, la
religion catélica era compatible con todo tipo de go-
bierno politico.”s Parecian los detractores reivindicar,
sin embargo, politicas autoritarias o monarquicas. En
el campo republicano liberal, por contraste, sermones
como aquellos eran celebrados.

Haciala década de 1850, las cosas se pusieron to-
davia mas agitadas. Entre 1853 y 1855, Antonio Lopez de
Santa Anna condujo un gobierno que comenzé como
una gran coalicion de fuerzas politicas variadas, para
luego terminar en una terrible dictadura rechazada por
todos. Sectores importantes del clero primero apoya-
ron al gobierno, sélo para después alejarse de él o re-
chazarlo por completo. Hasta el momento, el discurso
y la actuacion del clero en ese periodo carecen de un
andlisis detenido. Sin embargo, el obispo de Michoa-
can, Clemente de Jesis Munguia, ha sido estudiado
arrojando la imagen de un pensador eclesiastico ambi-
valente, quien primero participé en el gobierno como
miembro de su Consejo de Estado, para alejarse pronto
de él. Munguia, segtin el mismo anadlisis, buscaba la
férmula politica de una repiblica que acomodara a la
Iglesia en un lugar especial de la vida publica como
rectora espiritual de la sociedad, pero repudiaba el
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patronato republicano como sujecién de la Iglesia 'y
a la monarquia por su caracter opresivo.’*

La prensa tuvo muchos debates en torno a la re-
laciéon entre religion y politica, clero y Estado. La reli-
gion era mayormente aceptada como fundamento de
la moral civica y cimiento de la educacién nacional
hasta 1857. A través de multiples reformas educativas,
la religién mantuvo su lugar céntrico en la docencia.
En cambio, proliferaron criticas al clero. Lejos estaba,
sin embargo, el rechazo de toda injerencia clerical en
la educacién. Todavia a finales de la década de 1840, el
politico liberal Francisco Zarco argumento que el clero
mexicano era mas ilustrado que en Europay que servi-
ria bien a la patria si participaba mds ampliamente en
lalabor educativa. De hecho, en los nuevos Institutos
de Cienciasy Artes, o Institutos Literarios, colaboraron
numerosos clérigos.’

En medio de la guerra con Estados Unidos, el
apoyo de la Iglesia al gobierno fue tema importante.
Muchos clérigos abanderaron la lucha y algunos sir-
vieron con las armas en la mano. Mds espinosa fue
la desamortizacion, discutida como posible solucién
para recabar fondos urgentes. Aun asi, tuvo el apoyo
del ministro de Justicia y Negocios Eclesidsticos, el
sacerdote Andrés Lépez de Nava. Desde luego hubo
refutaciones con vehementes condenas teolégicas
pero, igualmente, razonadas defensas del clero que
explicaron el uso provechoso de los bienes eclesias-
ticos, su contribucién a la vida social, cultural y eco-
némica de los mexicanos, y lo inoportuno de procurar
venderlos, en medio de una guerra, con una economia
en descenso. También hubo negociaciones sobre prés-
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tamosy adelantos de dinero de algunas catedrales. Las
decepciones de la guerra afectaron a la Iglesia, ya que
hubo criticas severas alegando que el clero no hizo lo
suficiente, defendiendo mds sus intereses que los de
la patria, o incluso, como en el caso de Puebla, que
colaboré con el enemigo para salvar sus edificios y
servicios.?® Sin embargo, el pensamiento eclesiastico
y sus actuaciones eran multifacéticos, jamas de un solo
signo. Clérigos y laicos defendieron juntos una postura
u otra. Nunca fue una lucha de laicos por un lado y
clérigos por el otro.

Cuando habian sido promulgadas las llamadas
Ley Judrez y la Ley Lerdo en 1855-1856, y otras mas
como la Ley Iglesias en 1857, la cual garantizaba ser-
vicios eclesidsticos gratuitos para los pobres, siguio
dividiéndose el clero y expresindose de manera
encontrada, igual que los grupos politicos y civiles.
Mientras los obispos respondian con enojo y fuertes
condenas a talesleyes y ala Constitucién de 1857, hubo
sacerdotes que pelearon con las fuerzas liberales en
la guerra civil que estallé en 1858, o bien, defendian la
causa liberal. El obispo de Guadalajara, Pedro Espino-
sa, discipliné a individuos de este tipo.?” Pero cuando
salié exilado al final de la guerra de Reforma en 1860,
Espinosa demostré que él mismo entretenia pensa-
mientos ambivalentes.

En vez de dirigirse a Roma, como otros prelados
lo hicieron, el obispo de Guadalajara visit6 Estados
Unidos, asistié a una conferencia episcopal catélica
en Nueva York y recabé informacién sobre los avances
del catolicismo en ese pais histéricamente protestante
donde, ademas, constitucionalmente estaban separa-
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dos Iglesia y Estado. Siempre como clérigo pulcro y
comprometido, en su camino a Roma Espinosa escri-
bié a su arzobispo, Lazaro de la Garza y Ballesteros,
para sugerir que la solucién estadounidense podia
ofrecer una leccién interesante y prometedora para la
Iglesia mexicana. Pese a tanto haber apoyado la Iglesia
mexicana a la mancuerna Patria y Altar, sugeria, ésta
sélo habia recibido resultados amargos.*® La implica-
cion parecia ser que tanto el Estado como la Iglesia
podian sobrevivir a la separacién, al fin del Antiguo
Régimenyal advenimiento de una nueva época plena
de incertidumbres, escindiéndose definitivamente el
cimiento de la verdad tinica en el pais.

En resumidas cuentas, presenciamos una dina-
mica similar en varios periodos histéricos desde me-
diados del siglo xvii1 hasta la mitad del xix. Tanto en
la Iglesia de la monarquia hispanica del siglo xviii,
de la cual la Nueva Espaiia era parte singularmente
importante, como en el proceso independentista y la
formacién del Estado-nacién mexicano hasta la Re-
forma, la religién y el clero formaron parte del debate
publico, incentivaron la polémica y fueron participes
en todas las discusiones en torno a las reformas nece-
sarias y urgentes para responder a los desafios de su
momento. Destaca que el clero jamds hablé con voz
undnime, desde una dnica perspectiva, y tuvo siem-
pre tanto abanderados como también criticos entre
la poblacién laica. Politicos relevantes, incluso en el
Congreso Constituyente de 1856, defendieron a la re-
ligién, unos reclamando simultineamente el derecho
de efectuar reformas en las practicas, otros abogando
por apegarse al tradicionalismo.
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Es justo decir que si en el Antiguo Régimen la
unién de la Corona y el Altar, la religion, la sociedad
y el Estado, era vista como el engarce necesario de la
estabilidad, dejé paulatinamente de cumplir ese papel
desde el siglo xviil y en el X1X. Ante los retos interna-
cionales, y luego los de la independencia y formacién
del Estado-nacién mexicano, se esfumaron los aside-
ros que debian fundamentar esos nexos. La relacién
entre los factores politico-religioso-social seguia como
parte fundamental de las reflexiones en la prensa, en
los ptlpitos y en los documentos gubernamentales,
pero la formula para combinarlos a satisfaccién de toda
la sociedad result6 elusiva y, finalmente, imposible.

Silaunidn dereligién y Estado, clero ynacién, era
el cimiento del Antiguo Régimen, el siglo xvIiI testi-
monio su desgaste creciente. Como las anclas de un
gran buque, fueron aflojadas para enderezar la nave,
fueron reposicionadas, y cuando los cambios pasaron a
mayor celeridad con la insurgenciayla independencia,
incluso llegaron a romperse las gruesas sogas del ama-
rre. La fe de la nacidn, lejos de la deriva, seguia firme.
Los didlogos persistieron, pero los debates para atinar
en una nueva férmula de ligadura resultaron incapa-
ces de generar el enlace deseado. En la mayoria de los
paises de América Latina, hubo conflictos similares
a lo sucedido en México. Muchos también sufrieron
problemas de amenazas externas y descomposicién
interna, pero quiza ninguno tanto como México. Lle-
garon a férmulas de eventual entendimiento entre
Iglesia y Estado, a menudo, sin completa separacion.

En México, tras décadas en busca de un acomodo
entre las demandas del Estado y los reclamos de la

85



Iglesia, sélo una atroz guerra civil produjo una férmu-
la con resonancias en algunos paises de Europa. Ese
entendimiento, esa férmula, fue que los destinos de
Iglesia y Estado, religion y nacién, debian separarse,
cuando menos formalmente. Un divorcio para que
cada miembro de la pareja buscara el acomodo que
mas le conviniera. Mientras muchos contemplaron
que esto era una pérdida para el Estado y una deba-
cle para la Iglesia, Francisco Zarco sostuvo que era
la base para la mayor libertad, y eventual fortaleza,
de uno y otra. Opiné que, con la separacién, México
ponia en practica una nueva ecuacioén de convivencia
que daba un ejemplo para otros paises. Jamas acept6
que ese modelo implicara la supeditaciéon de una de
las partes.

Lo que si parece claro es que el antiguo régimen
de certezas, basadas en la granitica unién de Iglesia
y Estado, habia cedido su lugar a una nueva realidad.
Méxicoylos mexicanos entraban ala segunda mitad del
siglo x1x sin las pretendidas certidumbres del pasado.
Si el Estado estaba libre para buscar sus modalidades
a futuro, la Iglesia y el clero lo eran igualmente. Quizd
fue oportuno porque, desde entonces, los desafios del
pais no han disminuido. Puede argumentarse que cre-
cieron. Posiblemente mayor estabilidad, si no certezas,
fueron el producto de la separacién.

Revisando el largo proceso caracterizado por el
reformismo centralizante desde el siglo xvii1 y el for-
cejeo entre organizacién nacional federalista y cen-
tralista en el X1X, resulta evidente que México entré
durante este periodo en una revaloracién critica de
su pasado. Estimulado por la necesidad de responder,
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primero dentro de la monarquia hispanica y luego en
el modelo de Estado-nacion, a la creciente competi-
tividad del mundo atlantico, el pais transit6 hacia las
incertidumbres, ambivalencias y tanteos que algunos
han sefialado como la tipica experiencia y paradoja de
la modernidad. Ese tironeo creciente entre el deseado
retorno a la tradicién por unos, especificamente, las
certezas de la unién de Patria y Altar, alternaba con los
impulsos de redireccién nacional hacia un régimen
politico caracterizado eventualmente por la separa-
cién de ambos al buscar la libertad tanto del Estado
como de la Iglesia.

El poder civil, caracterizado por su reformismo,
orientd sus miras al liberalismo y las implicaciones de
la soberania popular. Esta, aunque declarada desde
principios del constitucionalismo moderno en la dé-
cada de 1810-1820, quedaria en adelante como desafio
carente de un claroy efectivo opositor en la Iglesiay su
jerarquia que advenian finalmente a su propia auto-
nomia. Faltaria explorar con mayor cuidado los demads
obstaculos que impedian su implementacién en la vi-
vencia de la nacién. La Iglesia, por su parte, conservo
una presencia en esta fracturada realidad, y la religion,
amenudo escapandose del control clerical y sin aliarse
claramente con una férmula politica, sobrevivié hol-
gadamente la separacién. Puede decirse, incluso, que
la Iglesia y la religién encararon sus propios desafios
de reorganizacion y reajustes mediante la critica a la
tradicién yla discusion de las exigencias del presente y
futuro. Esta modernidad, colocdndose entre la Patriay
el Altar, obligd a ambos a la politica incierta de redefi-
nir su presente y, quizd, domar su futuro. México ylos

87



mexicanos pisaban el “terreno inestable” que repre-
sentaba la “irresoluble tensién entre el progreso y lo
perdido”. Se les desvanecian las certezas de la “unidad
orgdnica” y confrontaban la realidad, “fragmentada e
inestable”, de las sociedades modernas.?
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